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Abstract 
The question of the purpose of creation is one of the most important human 
questions that have always been raised throughout history and many efforts 
have been made to answer it. The extent of the impact and importance of this 
question is so great that it covers all aspects of human life and until a person 
does not find a convincing answer to it, his life has no meaning and he will 
always be in anxiety and worry with a feeling of emptiness and 
meaninglessness. In addition to human answers, heavenly religions have also 
provided answers to this question, which have a special place because they 
originate from the heavenly origin and are reliable and innocent. All 
heavenly religions, especially Islam, consider the creation of the world, 
especially man as the master of creation, to be purposeful. The Qur'an has 
introduced several goals as the goal of human creation, which has only used 
the word "servitude" in the context of introducing "servitude" and called it 
"divine covenant"( یعهد اله ) and "straight path" ( میصراط مستق ). The position of 
servitude is the noblest and highest human position, which is superior to 
apostleship (رسالت); because "apostleship" is a divine mission for chosen 
people, while "servitude" is an optional thing that people go through its steps 
and degrees by their own choice and with continuous and methodical effort. 
Reaching the position of "absolute servitude", in fact, means reaching all the 
blessings of this world and the hereafter. 

Keywords: Servitude, Apostleship, Perfection, Divine Manifestation, 
Divinity. 
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Introduction 
Most of the thinkers and followers of religions have rejected the 
random creation of the universe and have believed that the creation of 
all beings, especially humans, as the master of creation, has a higher 
purpose. The Holy Qur'an, while emphasizing the purposefulness of 
creation, rejects its futility and invalidity and has pointed to several 
purposes, including achieving righteous action,1 testing,2 reaching the 
knowledge of monotheism,3worshiping God,4reaching God's 
mercy,5giving thanks and being grateful,6  teaching and learning 
lessons,7  thinking and being wise8 . 

By examining the mentioned multiple goals and taking a 
comprehensive look at them, it can be seen that although these goals 
are different from each other and are expressed with different titles; 
the truth is that there is no real distinction between them and all those 
goals are at the same length and interact with each other to realize a 
basic goal; Therefore, this multiplicity of goals is not only an 
indication of conflict and confusion between the Qur'anic verses, but 
also shows the fact that these goals are like pieces of a puzzle that 
complement each other, and they are in interaction with each other, 
and from the meeting of those goals with each other and the 
explanation of each one based on its appropriate position, the supreme 
goal is realized. Therefore, it has been said that the creation of jinn 
and man is related to a purposeful program that starts with knowledge 
and is mixed with worship and leads to the final destination and the 
main goal, which is the "status of servitude". 

Therefore, the aforementioned goals are expressed with different 
titles and terms and are different in appearance, but in fact, they all 
exist in the same direction, have a common direction, and interact 
with each other to achieve the ultimate goal, which is the spiritual 
evolution of humans, the ultimate goal of which is to reach 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (۲الَّذِي خَلقََ الْمَوْتَ واَلْحَياَةَ لِيَبْلُوَكُمْ أَيُّكُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا )الملک/  . 1

 (۲إِنَّا خَلقَْناَ الإنْسَانَ مِنْ نطُفَْةٍ أَمْشَاجٍ نَبْتَلِیه()انسان/. ۲

ءٍ قَدِير  . 3  (1۲)طلًق/  لِتعَْلَمُوا أنََّ اللَّهَ علَََ كُلِّ شََْ

 (۶۵ ذاریات/  وَمَا خَلقَْتُ الْجِنَّ واَلْإِنْسَ إلََِّّ لِيعَْبُدُونِ ). 4

ذَلِکَ خَلقََهُمْ )هود/ . ۶  (11۱إلََِّّ مَن رَّحِمَ رَبُّکَ ولَِ

دَةَ لعََلَّكُمْ تَشْكرُوُنَ )نحل/ . ۵ مْعَ واَلْْبَْصَارَ واَلْْفَْئِ  (۸۷وَجَعَلَ لكَُمُ السَّ

ءٍ خَلقَْناَ زوَْجَيِْْ لعََلَّكُمْ تَذَكَّروُنَ )ذاریات/ وَمِنْ  . ۸  (4۱كُلِّ شََْ

 (۵۸ولَِتَبْلغُُوا أَجَلًا مُسَمًّى ولَعََلَّكُمْ تعَْقِلُونَ )غافر/  . ۷
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"servitude". In this article, we are trying to explain this comprehensive 
and ultimate goal as much as possible based on Muslim interpretation 
texts, whose correct explanation gives meaning to human life and 
saves it from absurdity and confusion. 

Literature Review 

The attempt to explain the purpose of creation has a long history in 
human history, and identifying the main purpose of human creation, as 
the most important factor giving meaning to his life, has been 
discussed at all times, and in addition to human efforts, heavenly 
religions have also provided answers to the most important human 
question, which the introduction of "servitude" as the main goal of the 
creation of jinn and man belongs to the heavenly book of the Qur'an, 
which is mentioned in verse 56 of Dariyat. 

"Servitude" in its religious meaning has been discussed in many 
holy books and interpretation books, but its introduction as the noblest 
position of a human being which explains the purpose of his creation 
is reserved for Muslim thinkers and commentators. 

Abu Hayyan Muhammad bin Yusuf al-Bahr al-Andalusi, in his 
"Tafsir al-Mohit" (1420: 9/562) referring to the appearance of the 
mentioned verse, in explaining the meaning of «  لیعبددد», considered 
the ultimate goal of creation to be worship in its usual sense. 

Nasser Makarem Shirazi in "Tafsir Al-Aamthal" (1347: 9/ 282) 
considered this meaning to be unoriginal and a tool, and did not accept 
its presentation as the ultimate goal of creation. 

Hasan Mostafavi in "Tafsir Roshan" (1380: 13/138) and Misbah 
Yazdi in the book "Khodashenasi" (1396: 1/445-450) considered the 
true meaning of "  لیعبدد" as "servitude ", which is the final stage of 
human perfection. 

From the point of view of Qasim Daas Hamidan (1425: 3/268), 
the word - َّإِل- in the verse is the word for limitation, and therefore 
Muhammad Hossein Tabatabai in Tafsir al-Mizan (1417: 580/18) and 
Abdullah Javadi Amoli believe that the purpose of human creation and 
the jinn is only worship and if they do non-worship work, they have 
strayed from the purpose of creation. 

Methodology: 

The research method is descriptive-analytical and has been done using 
library resources. 
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Results: 

The Holy Qur'an considers the creation of the world to be purposeful 
and while rejecting its vanity and futility, it has introduced "Servitude" 
as the exclusive goal of the creation of jinn and man. This goal is in 
accordance with human nature and all prophets have been chosen to 
establish this basic truth. 

Servitude has a broader meaning than worship in the usual sense 
and refers to a position that a person achieves as a result of the course 
of perfections, and because of that, he becomes the heart of existence 
and is an example of the verse "1"َ  اصْطَنعَْتكَُ لِنفَْسِي. 

The position of Servitude is superior to the position of 
prophethood and apostleship; because Muhammad (PBUH) is 
described in the most important religious rituals, first as servitude and 
then as apostleship, and therefore it is not possible to reach the 
position of prophethood and apostleship without reaching the position 
of servitude. 

The realization of real Servitude brings countless effects and 
blessings, including becoming a theophanic of divine manifestation, 
strengthening and evolving all human values, and reaching a position 
where all the blessings of this world and the hereafter are gathered. 
When man reaches the position of Servitude, he is protected from sin, 
and by benefiting from true life; he becomes God's successor on earth. 

Conclusion: 
In response to the most important human question regarding the 
purposefulness of creation, the Qur'an has mentioned several goals 
that are located in the same length and lead to the final goal in an 
evolutionary way which is referred to as “servitude” in verse 56 of 
Surah Dhariyat. This goal has been introduced as the only exclusive 
goal of the creation of jinn and man, which is in accordance with 
human nature and is in a higher position than prophethood and 
apostleship. Achieving this position brings man nearness to God, 
causes true annihilation in him, and leads him to true life and the 
position of God's caliph. 
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 قرآن دگاهیخلقت انسان از د یتنها هدف اساس یبررس

 ، ایرانلیاردب، یلیدانشگاه محقق اردب ،یمعارف اسلام اریاستاد  اصل  یعباس فن

 چکیده
ترین سؤالات بشری است که در طیی تیاریه همیهارط م یرد بیهدط و       سؤال از هدف آفرینش یکی از مهم

آمدط است. گسترط تأثیر و اهمیت این سؤال به حدی است که  عمل های فراوانی برای پاسه به آن به تلاش

کنندط برای آن پیدا نکند، زنیدگی او معنیا پییدا     همه ابعاد حیات بشری را در برگرفته و تا انسان پاسه قانع

های بشری،  هد بهد. علاوط بر پاسهمعنایی، همهارط در اض راب و نگرانی خها نکردط و با احساس پهچی و بی

اند که به سبب نشاءت گیری از مبدأ آسمانی و مهثق و  هایی به این سؤال ارائه کردط ادیان آسمانی نیز پاسه

ویژط  ای برخهردارند.  تمامی ادیان آسمانی خصهصاً اسلام، خلقت عالم به معصهمانه بهدن، از جایگاط ویژط

عنهان هدف خلقت انسان معرفی  دانند. قران اهداف متعددی را به ا هدفمند میعنهان سید مخلهقات ر انسان به

« عهد الهی»عنهان  از کلمه حصر استفادط کردط و آن را به« عبهدیت»کردط است که تنها در خصهص معرفی 

و  ترین و والاترین مقام انسانی است که برتر از نبهت نامیدط است. مقام عبهدیت، شریف« صراط مستقیم»و 

، امر «عبهدیت»که  های برگزیدط است، درحالی ، مأمهریت الهی برای انسان«رسالت»رسالت است؛ چراکه 

کنند.  مستمر و روشمند، مراحل و درجات آن را طی می  ها با انتخاب خهد و با تلاش اختیاری است که انسان

خرت است که در پی آن، انسان رسیدن به مقام عبهدیت م لق، در حقیقت رسیدن به تمامی خیرات دنیا و آ

 گردد. به مقام ربهبیت نائل شدط و مظهر تجلی الهی می

 .تیالوه ،یاله یرسالت، کمال، تجل ت،یعبود ها: کلیدواژه
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 تبیین بحث -2
انید در   معتقید شیدط   غالب اندیشمندان و پییروان ادییان، خلقیت تصیادفی عیالم را رد کیردط و      

های والاییی نهفتیه اسیت     عنهان سید مخلهقات، هدف بهخلقت همه مهجهدات خصهصاً انسان 

دار بیهدن خلقیت، عبی      (. کتاب آسمانی قران ضمن تأکید بر هیدف ۱1/ 1۱ : 1۱13مدرسی، )

و در طیی آییات متعیددی، بیه اهیدافی چنید اشیارط کیردط          1و باطل بهدن آن را میردود دانسیته  

، عبهدییت  ۱دن بیه علیم تهحیید   ، رسی9یابی به عمل صالح ، دست2است ازجمله آزمایش و ابتلا

، تعقییل و 8، پنیید و عبییرت گیییری۱، شیکر و سااسییگزاری 6، رسیییدن بییه رحمییت الهییی 5خیدا 

 .3خردورزی

شیهد کیه ایین اهیداف      ها مشاهدط میی  با بررسی اهداف متعدد مذکهر و نگاط جامع در آن

ت ایین  اند، ولیی حقیقی   شدط هرچند در ظاهر متفاوت از همدیگر بهدط و با عناوین مختلف بیان

هیا در طیهل هیم بیهدط و در راسیتای       ها م یرد نبیهدط و همیه آن    است که تمایز واقعی میان آن

تنهیا نشیانگر تدیاد و     تحقق یک هدف اساسی در تعامل با همدیگر هستند؛ لذا ایین تعیدد، نیه   

تعارض و تشتت میان آیات قرانی نیست بلکیه نشیان از ایین حقیقیت دارنید کیه ایین اهیداف         

کننیدط هیم و در تعامیل بیا یکیدیگر       آیند کیه تکمییل   از یک پازل به شمار میهمانند ق عاتی 

ها و تبیین هرییک بیر اسیاس جایگیاط متناسیب خیهد، هیدف متعیالی          هستند که از اجتماع آن

رو گفته شیدط اسیت کیه خلقیت جین و انی  قیرین اسیت بیا برنامیه            کند ازاین تحقق پیدا می

عجین شدط و بیه مقصید نهیایی و هیدف اصیلی       شدط و با عبادت دار که از معرفت شروع هدف
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (115إِلَیْنا لا ترُْجعَُهنَ )مؤمنهن/ أَفحَسَِبْتُمْ أَنََّما خَلقَْناکُمْ عَبَثاً وَ أَنََّکُمْ . 1

یَبْلُهکَُمْ أَیَُّکُمْ أَحسَْنُ عمََلاً )الملک/ . 2  (2الََّذیِ خَلقََ المَْهْتَ واَلحَْیاَةَ لِ

یَبْلُهکَُمْ أَیَُّکُمْ أَحسَْنُ عمََلاً )ههد/ . 9  (۱لِ

ءٍ قدَِیرٌ )طلاق/ . ۱  (12لِتعَْلمَُها أنَََّ اللََّهَ عَلَى کُلَِّ شَیْ

 (56 ذاریات/  وَماَ خَلقَتُْ الجِْنََّ واَلْإِنْ َ إِلََّا لِیعَْبدُُونِ ). 5

 (113إِلََّا مَن رََّحِمَ رَبَُّکَ وَلذَِلکَِ خَلقََهُمْ )ههد/ . 6

أَفْئدَِةَ لعََلََّکُمْ تشَْکرُُونَ )نحل/ . ۱ أَبْصاَرَ واَلْ  (۱8وَجعََلَ لَکُمُ السََّمْعَ واَلْ

ءٍ . 8  (۱3خَلقَْناَ زَوْجَیْنِ لعََلََّکُمْ تذَکَََّرُونَ )ذاریات/ وَمِنْ کُلَِّ شَیْ

تَبْلغُُها أَجَلاً مسُمَ َّى وَلعََلََّکُمْ تعَقِْلُهنَ )غافر/ . 3  (6۱وَلِ
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(؛ بنیابراین اهیداف   1۱/ 6 : 1981شیهد )مصی فهی،   که همان مقیام عبهدییت اسیت منتهیی میی     

انید و در ظیاهر متفیاوت از هیم هسیتند ولیی        مذکهر که با عناوین و عبارات مختلف بیان شدط

د کیه بیرای   ها در طهل هم واقع بهدط و دارای ییک جهیت مشیترس هسیتن     در حقیقت همه آن

تحقق یک هدف غایی در تعامل بیا همیدیگر هسیتند کیه عبیارت اسیت از تکامیل روحیى و         

( کیه در نهشیته حاضیر    93۱/ 5 : 1989است )قرائتیی،  « عبهدیت»که نهایت آن   ها معنهى انسان

بییان جایگیاط آن در   این هدف جامع، اصیل و نهایی خلقیت ثقلیین و   هرچه بیشتر در پی تبیین 

هستیم که تبیین صحیح آن به حییات بشیری معنیا بخشییدط و آن را از     مسلمانان متهن تفسیری 

 دهد. پهچی و سردرگمی نجات می

 تنها هدف اساسی خلقت جن و انس از دیدگاه قران -1
از دیدگاط قیران تنهیا هیدف اصییل و نهیایی خلقیت جین و انی  عبیارت اسیت از عبهدییت؛            

هیا،   بیه هیدف خلقیت و بیا بررسیی جیامع آن       کننیدط  چراکه با مراجعه بیه آییات متعیدد اشیارط    

یَعْبدُُونِ( در تبیین ایین امیر از  )ذاریات  56کنیم آیه  مشاهدط می لََّا لِ  وَ ما خَلقَْتُ الْجِنََّ وَ الْإنِْ َ إِ

متفاوت از سایر آییات بیه ایین هیدف اشیارط دارد،       صهرت ای برخهردار بهدط و به جایگاط ویژط

یَعْبدُُونِ» چراکه در این آیه با معرفی عنیهان   بیه « إِلَّیا »عنهان هیدف خلقیت بیه همیراط کلمیه       به« لِ

حصیری بیه ایین امیر اشیارط داشیته و        صیهرت  ( به268/ 9 :1۱25، دعاس حمیدانحرف حصر )

آییه میذکهر   »تنها هدف اساسی خلقت معرفی کردط است. دلیل بر مدعا این اسیت کیه    آن را

نین آیاتی مفید حصر هستند؛ زیرا جمع بیین نفیی   شهد، چ به دو قدیه مهجبه و سالبه منحلَّ می

و اثبات، محصهلی غیر از حصر ندارد... و مفاد آیه این است که آفرینش انسیان و جینَّ، فقی     

بیرای عبییادت اسییت و اگییر او کییار غیرعبییادی انجییام داد، در آن زمییان از هییدف دور شییدط،    

هیا در   ت مگیر عبیادت آن  بنابراین هیچ غایت و هدفی در آفیرینش جینَّ و انی  نبیهدط و نیسی     

إِلَّیا  )بیر ایین اسیاس عبیارت      (۱19/ 2 :1988)جیهادی آملیی،   « ساحت قیدس ربیهبی خداونید   

یَعْبدُُونِ( استثنایى است از نفى و شکى نیست که این استثناء ظهیهر در ایین دارد کیه خلقیت      لِ

/ 18 : 1۱1۱بدون غرض نبهدط و غرض از آن منحصیراً عبیادت بیهدط اسیت )علامیه طباطبیایی،       

581.) 
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: 1981)سییهرآبادى، نظییران قرارگرفتییه   اییین دیییدگاط مهردقبییهل بسیییاری از صییاحب   

غایت بالذات و هدف حقیقی خلقت، منحصر در ییک امیر اساسیی    اند  و معتقد شدط (2/1925 

اسیت  « عبهدییت »باشید کیه نهاییت آن     ها می تکامل روحى و معنهى انساناست که عبارت از 

/ 11 :1۱21فخرالیییدین رازى، .۱۱3/ 15: 1۱1۱حسیییینی همیییدانی،   .93۱/ 5 : 1989)قرائتیییی، 

تیرین هیدف و    ارتباط مخلهق با خالق متعال بهدط و بیزر   (. این هدف انحصاری، عامل115

آید که کمال وی نییز در همیین معنیى خلاصیه      حساب می آخرین مقصهد در آفرینش انسان به

یادشیدط و  « تکامیل »از آن بیا عنیهان    در تعبیرات فلسیفى  ( و226/ 8 : 1981شهد )مص فهی، می

شیهد   میی  از آن ییاد « عبادت و بنیدگى »و یا « قرب به خدا» عنهان در لسان قرآن و حدی  نیز با

 (.۱8۱/ 18 : 19۱۱)مکارم شیرازی، 

 عبودیت و جایگاه آن در اسلام -3
بیه معیانی   شیدط و در لغیت    گرفتیه « عبید »از میادط  « لیعبدون»عنهان معنا و مقصهد از  عبهدیت به

غاییت کثییف بافتیه     اى کیه بیه   خهاری و مقههریت، تکلییف امرونهیی، قیهوت و شیدوت جامیه     

( و 668تییا:  باشیند، تحمیل رنییض، خدیهع و شکسیتگى آمییدط اسیت )کاشیفی سییبزواری، بیی       

در مییان عیرب عبیارت اسیت از ذلیت و      « عبهدییت »تیرین معنیای لغیهی     تهان گفت شایع می

کییه ( 9/2۱1: 1۱18ابیین منظییهر،   .۱1/ 1۱ : 1۱13ی، . مدرسیی1/59: 1۱12)طبییری،  1خییهاری

آیید   حسیاب میی   خاطر اشرف بهدن مهلی، عبهدیت او نیز شرف محسیهب شیدط و گیهار بیه     به

شیدط کیه    معانی اصی لاحی متعیددی بییان   « عبهدیت»برای  .(211/ 1 : 1۱21)فخرالدین رازی، 

فیهی  امیهر بیه دسیت     تهان گفت رود همه تعاریف در امر تذلل و اطاعیت و تسیلیم و ت   می

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

انید   به ذلت و خهاری، مهردقبهل بعدی از اهل لغت واقع نشدط و معتقد شدط« عبهدیت»لازم به ذکر است معنا کردن . 1

إنِْ کُیل  مَینْ فِیی    »شهد، ماننید کریمیه:    بی م ابقت ندارد، زیرا عبادت بدون حرف جرَّ متعدوى میاین معنی با قهاعد عر

أَرْضِ إِلَّا آتِی الرَّحمْنِ عَبدْاً شیهد   ( ولى اشتقاقات مادط خدهع، به سبب حرف لام تعدیه میی 113)مریم/ « السَّماواتِ وَ الْ

شهد خدهع و خهاری از لهازم عبهدییت   (؛ بنابراین گفته می2۱/ 1 : 1۱1۱انی، )حسنی همد« وَ خَدعَتَْ لَهُ الرَِّقاَبُ»مانند 

 (برداری است و نه معنای لغهی آن. معنای واقعی عبهدیت در این دیدگاط عبارت است از شایسته بهدن چیزی برای بهرط

 (.۱1/ 1۱ : 1۱13مدرسی،
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شدط عبهدیت عبارت است از تذلل و تعبید و اطاعیت و    الهی جمع شدط و در تعریف آن گفته

ای کیه تمیامی اعمیال و     گهنیه  کنید بیه   خهاهید و امرونهیی میی    پیروی در تمامی آنچه خدا میی 

های امهر و ظیاهر و بیاطن فیرد بیر طبیق حکیم الهیی و م یابق اقتدیای           اقهال و احهال و برنامه

(. عبهدییت بیه معنیای میذکهر از فیرامین      285/ 5 : 1961گردد )مص فهی،  یفه عبهدیت میوظ

از آن یاد شیدط اسیت کیه امیری      2«صراط مستقیم»و  1«عهد الهی»عنهان  الهی بهدط و در قران به

آیید   حسیاب میی   هیای صیاحب شیعهر بیه     م ابق با ف رت انسانی بهدط و لازمه عقلیی همیه فرقیه   

( چراکه عقل سالم بشری، راز وجهد انسیان را در احسیاس نییاز م لیق     2/۱۱2: 1۱18)خمینی، 

داند، از اولین حرکت در سفر هستی تیا آخیرین نیب  آن. عبهدییت      چیز به خدا می او در همه

ها یک وضعیت اض راری و ناشی از تسیل ، تشیریع و ماننید آن نیسیت بلکیه معنیا،        ازنظر آن

( و غیرض و غاییت دیین    1۱1/ 1۱ : 1۱13الله،  حقیقت و محتهای درون شخصیتی انسان )فدل

عنیهان حقیقیت ایمیان میؤمن،      ( که در دیدگاط اسیلام بیه  6/96۱: 1۱1۱است )علامه طباطبایی، 

تهاند به آن برسد و عیزت یابید )سیید بین ق یب،       آید که انسان می حساب می بالاترین مقامی به

1۱12 : 9 /1521.) 

نیزول کتیاب آسیمانی و مقصیهد از تمیامی       به همین سبب اعتقاد بر این است که اسیاس 

/ 8 : 1981سیهی عبهدیویت بیهدط )مصی فهی،      تکالیف الهی، هدایت و راهنمایى بندگان خدا به

: 1۱21کننید )مکیارم شییرازی،     ( و تمامی انبیا برای تثبیت این حقیقت اساسی، تلاش می2۱3

ییز در ایین صیفت جمیع     چ ( چراکه این مقام اولین ویژگی اساسی آنیان بیهدط و همیه   999/ 1۱ 

هیا بیه مقیام     روی، مأمهریت اصلی همه پییامبران، رسیاندن انسیان    ( و ازاین523/ 1۱ است )همه:

: 1۱13انید )مدرسیی،    عبهدیت است که خهدشان با همین نعمت بیزر  الهیی برگزییدط شیدط    

ورزد، عزیزتیرین مهجیهد    ( و هر انسانی هم که در سیر طرییق عبهدییت اسیتقامت میی    5۱8/ 1 

خیاطر او بیه صیحنه     عنهان قلب هستی بهدط و همیه مهجیهدات دیگیر بیه     شهد که به الهی می نزد

وَ »فرمایید:   اند. سالک عبهدییت مصیداق ایین آییه قیران اسیت کیه خداونید میی          وجهد آمدط

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.61ی / «)تعَْبدُُوا الشی ان إِنََّهُ لَکُمْ عدَُو َّ مُبِینٌأَلَمْ أَعْهدَْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ أنَْ لا ». 1

 (.61ی /«)وَ أنَِ اعْبدُُونِی هذا صرِاطٌ مسُْتقَِیم ». 2
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نَعْتُکَ لِنفَسِْییی  تییرین مرتبییه انسییان و     ( لییذا شییریف  5۱5/  1 : 1۱13)ابیین عجیبییه،    1«اصْیی َ

مقام او کسیب نسیبت امکیان و فقیر بیه خداونید سیبحان از طرییق عبیادت و عبهدییت اسیت            

تییرین وظیفییه آدمییی راسییه بییهدن و ثبییات در ادای   ( و بییزر 3۱/ 1 : 1966)صیدرالمتالهین،  

 (.69/ 15 : 1961باشد )مص فهی،  وظایف عبهدیتی می

 شرافت عبودیت از دیدگاه قران -4
مقامی بسییار شیریف و والا در نظیر گرفتیه شیدط اسیت کیه بیا         « عبهدیت»در قران کریم مقام 

تهان به این اهمییت و شیرافت پیی بیرد. چراکیه در       روشنی می مراجعه به آیات متعدد قرانی به

تیرین   شرای  زندگی شیریف ترین  ترین اتفاقات و حساس این کتاب آسمانی در اشارط به مهم

گردد. این استفادط نشانگر اهمییت و برتیری ایین نیام اسیت       بندگان، از این عبارت استفادط می

 کیرد  چراکه اگر اسمی بالاتر از آن بیهد ق عیاً خیدا در ایین لحظیات مهیم از آن اسیتفادط میی        

 (.28۱/ 9 تا:  )قشیری، بی

هیای   جیای دیگیر نیام    ییت بیه  ازجمله مراحل حساس و مهمی کیه خداونید از اسیم عبهد   

جای بیه کیار بیردن     کند، ماجرای بسیار بااهمیت شب اسرا است که در آن به پیامبر استفادط می

کیه از ایین امیر اسیتنباط      2کنید  ییاد میی  « عبید »ها و صیفات متعیدد پییامبر، از وی بیا تعبییر       نام

اری، تیرین صیفات آن حدیرت اسیت )سیبزو      تیرین و متعیالی   گردد ایین صیفت، از عیالی    می

فرمایید. یکیی    ترین شرای  حیات پیامبر از آن استفادط میی  ( که خداوند در متعالی28۱: 1۱13

دیگر از مراحل بسیار حساس و مهم زندگی پیامبر )ص( مرحله وحی و نزول قیران اسیت کیه    

تیرین   ای کیه مهیم   ، لحظیه 9کنید  استفادط می« عبد»خداوند برای اشارط به آن حدرت از عنهان 

گردد؛ خداوند در این شرای  مهیم و مبیارس بیرای اشیارط      بر پیامبر )ص( نازل می امانت الهی

اسیتفادط کیردط اسیت کیه     « مُحَمَید  عَلَیى  »جای عبارت  به ۱«عَلىَ عَبدْنِاَ»به پیامبر خهد، از عبارت 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.۱1من ته را براى خهدم ساخته و برگزیدم )طه/ . 1

 (.1اسرا/ ) .«دِ الأَقْصَى الََّذیِ باَرکَْناَ حَهْلَهُسُبحْاَنَ الََّذیِ أَسرْىَ بعَِبدِْطِ لَیْلاً مَِّنَ المْسَجْدِِ الحْرَاَمِ إِلَى المْسَجِْ». 2

أَوْحَى إِلَى عَبدِْطِ». 9  (.11)نجم/«مَآ أَوْحَى ۦفَ

ثْلِهِ». ۱ أْتُها بسُِهرَةٍ مِنْ مِ  (.29)بقرط/ « وإَنِْ کُنْتُمْ فِی رَیبٍْ ممََِّا نزَََّلْناَ عَلَى عَبدِْناَ فَ
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/  1 : 1۱16نشیان از شییدت احتیرام آن حدییرت و شیرافت مقییام عبهدییت اسییت )نیشییابهری،      

حدرت هیم در وقیت عیروج بیر منیازل ملکیى بیه ایین اسیم میذکهر شید            (؛ بنابراین آن 139

و هم به هنگام نزول قیرآن از میدارج فلکیى بیه همیین نیام نامییدط         سُبْحاَنَ الََّذِی أَسْرَى بِعَبدِْطِ()

و نه با عناوین رسالت و نبهت؛ و ایین نشیانگر ایین     1«تَباَرَسَ الََّذِی نَزََّلَ الفُْرْقاَنَ عَلىَ عَبدِْطِ»شد 

تیر نیامیدط چراکیه     خیهش « عبید »امر است که هیچ نیامی بیرای اطیلاق بیه آن حدیرت از نیام       

ک  را قیدرت بیر انجیام     شرای  عبادت و عبهدیوت بر وجهى که آن حدرت قیام فرمهد، هیچ

تیرین   (. لذا استفادط خدا از صفت عبید خیدا در مهیم   933/  8 : 1931آن نبهد )میرزا خسروانی، 

ترین لحظیه قیرب آن حدیرت، نشیانه و تأکییدی اسیت بیر         ( و نهاییاتفاق حیات پیامبر )ص

و بیه همیین خیاطر خیدا از آن صیفت اسیتفادط کیردط اسیت         « عبهدیت»شرف و برتری صفت 

 (.۱96/ 2 : 1۱19)حجازی، 

 «رسالت»مقامی برتر از « عبودیت» -5
و نبیهت  کنید، مقیام رسیالت     ترین مقاماتی که خدا به برگزیدگان خهد ع ا می یکی از بزر 

گیرد و به شرافت و قداست وصف شیدط   ها تعلق می ترین انسان ترین و صالح است که به امین

نیز، همانند آن به شرافت و قداست وصیف شیدط. سیؤال    « عبهدیت»است؛ از سهی دیگر مقام 

این است که آییا ایین دو مقیام از شیرافت و قداسیت یکسیان برخیهردار بیهدط و همسیان هیم           

فدلیت و برتری میان آن دو م رد است؟ در صهرت م یرد بیهدن تفاضیل و    هستند یا اینکه ا

یک افدل و اشیرف از دیگیری اسیت؟     برتری متفاوت میان آن دو، سؤال این است که کدام

آیید و ییا مقیامی کیه بیا       حسیاب میی   شهد برتر و افدیل بیه   آیا مقامی که از جانب خدا ع ا می

فت بیه مقییامی تعلیق دارد کیه مخییت     آیید؟ آیییا برتیری و شیرا    تیلاش بشیری بیه دسییت میی    

صیهرت عیام بیرای همیه امکیان       برگزیدگان الهی است و یا اختصیاص بیه مقیامی دارد کیه بیه     

وصهل به آن وجهد دارد؟ مقام انتصابی و غیر اختیاری برتر است یا مقیامی کیه اختییاری بیهدط     

 و منهط به تلاش روشمند انسان است؟

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 .1فرقان/ . 1
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« رسیالت »و « عبهدییت »شیهد کیه دو مقیام دینیی      شدط بیان می در پاسه به سؤالات م رد

جمیع در ییک    حالی که هر دو از قداست و شرافت ویژط برخهردار بهدط و هیر دو قابیل   درعین

هستند، ولی در عین اشتراکات، از جنبیه فدیل و برتیری متفیاوت از هیم      « مرسلین»فرد یعنی 

راکیه مقیام رسیالت،    بهدط و نظر غالب این است که مقیام عبهدییت برتیر از رسیالت اسیت، چ     

هیا را بیه مقیام عبهدیییت     انید تیا انسیان    یکیی از شیئهن عبهدییت بیهدط و تمیامی رسیهلان آمییدط      

اثبات است کیه بیه برخیی     برسانند. برتری عبهدیت بر رسالت با دلایل متعدد نقلی و عقلی قابل

 گردد. اشارط می

 «رسالت»بر « عبودیت»دلایل نقلی بر اثبات برتری  -6
روشنی بیه برتیری عبهدییت نسیبت      شهد که به آیات متعدد قران کریم مشاهدط میبا مراجعه به 

صیهرت   به رسالت اشارط دارنید، چراکیه نحیهط خ یاب الهیی نسیبت بیه پییامبر اکیرم )ص( بیه          

تیرین و   کند. چراکه در قران کیریم خداونید در مهیم    واضح و آشکار این برتری مشخ  می

مییهرد خ یاب قییرار  « عبید »( وی را بیا عنییهان  صبرتیرین حیالات و اتفاقییات حییات پیییامبر )   

بیر پییامبر اکیرم )ص( و مقیدم داشیتن آن بیر رسیالت،        « عبید »دهد که اولاً اولهیت اطلاق  می

( و ثانییاً ایین خ یاب    983/ 9 : 1۱16نشان از برتیری عبهدییت بیر رسیالت اسیت )بروجیردی،       

اسیما را اثبیات   همراط با ویژگی خاصی است که برتیری ایین اسیم نسیبت بیه سیایر صیفات و        

در خصیهص پییامبر اکیرم )ص(، آن را بیه ذات خیهد      « عبد»نماید. خدا در بکار بردن کلمه  می

گهنیه تهصییف    کنید کیه ایین    ییاد میی   9«عبیدنا »و ییا   2«عبدط»؛ 1«عبدالله»اضافه کردط و با عنهان 

 ای اسیت کیه مسیتحق ایین     نشان از مقام رفیع و قدر شریف آن حدرت دارد که وی تنها بندط

دهنیدط شیرافت مقیام عبهدییت      (. ایین اضیافه نشیان   19۱5/ 3 : 1۱1۱عنهان شدط است )خ یب، 

کیه عنیهان    آن حدرت است کیه ایشیان در بیالاترین مراتیب عبهدییت قیرار دارنید، درحیالی        

بیرای فرسیتندط اسیت )آلهسیی،     « عبید »عنیهان   دهندط این اسیت کیه فیرد بیه     فق  نشان« رسهل»
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.13)جن/ « عَبدُْ اللهِ یدَْعُهطُ کادُوا یَکُهنُهنَ عَلَیْهِ لِبدَاًوَأَنََّهُ لمَوا قامَ ». 1

أَوْحى إِلى عَبدِْطِ ما أَوْحى )نجم/. 2  (11فَ

ثْلِهِ )بقرط/ . 9 أْتُها بسُِهرَةٍ مِنْ مِ  (.29وإَنِْ کُنْتُمْ فِی رَیبٍْ ممََِّا نزَََّلْناَ عَلَى عَبدِْناَ فَ
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1۱15 : 3  /۱22.) 

تیرین عمیل عبیادی مسیلمانان یعنیی نمیاز        ترین و ضروری یات قرانی، در مهمعلاوط بر آ

گیردد، چراکیه محمید )ص( اولاً بیه عبهدییت و       نیز برتری عبهدیت بیر رسیالت مشیاهدط میی    

یعنیی در تشیهد نمیاز اولیین      (؛29 /۱: 19۱۱شهد )حیائری تهرانیی،    سا  به رسالت وصف می

اسیت و بیه   « عبیدالله »دهییم، وصیف او بیه     می صفت مکارمی پیامبر )ص( که ما به آن شهادت

بْیدُطُ وَ رَسُیهلهُ    »شیهد   دنبیال آن شیهادت بیه رسیالت بییان میی       چراکیه آن   1«أَشْیهدَُ أنََّ محمیداً عَ

ازاینکیه در شیرف عبیهدیتی خیدا کامیل شید        دار نشد مگر پی   حدرت رسالت الهی را عهدط

شد مقیام رسیالت هیم نخهاهید بیهد      (. پ  تا مقام عبهدیت نبا13۱/ 23 : 1965)صادقی تهرانی، 

(؛ لذا تقیدم عبهدییت پییامبر )ص( در نمیاز بیر رسیالت، نشیانه        952/ 16 : 1938)نجفی خمینی، 

 (.25۱/ 6 : 1986برتری آن است )بلاغی، 

کنندط برتیری عبهدییت    روشنی اثبات همچنین احادی  منقهل از پیامبر اکرم )ص( نیز به

دانید کیه در    عبهدیت را مقام قرب و مقیام وصیل میی   بر رسالت است چراکه آن حدرت مقام 

رسد که نهاییت قیرب و مرحلیه اتصیال بیه معبیهد        ای می آن حالت، راب ه وی با خدا به مرحله

افتد. آن حدرت در تهصیف مقیام عبهدییت محی ، از مانیدن در نیزد پروردگیار و        اتفاق می

مقیام ق یع و مقیام رجیهع     که مقیام رسیالت را    ؛ درحالی2کند غذا و آب دادط شدن صحبت می

بیرای منق یع    9کند چراکیه در ایین حالیت، درخهاسیت واسی ه شیدن بشیر        به خلق معرفی می

، سیفر از خلیق   «عبهدییت »(. لیذا  98۱ /۱ تیا:   کنید )حقیی، بیی    سهی خلق را م رد میی  از حق به

سیهی خلیق اسیت )صیادقی      سیفر از سیهی رب بیه   « رسیالت »کیه   درحیالی  ۱سهی رب اسیت  به

کیه رسیالت مقیام     ( بر همین اساس عبهدیت مقام جمیع اسیت درحیالی   12/ 1۱ : 1965تهرانی، 

سیهی خلیق اسیت     جدایی است؛ و ق عاً ارج تقرب به خالق، بیشتر از سیفر از جانیب خیالق بیه    
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 وَرَسُهلُه.أَشْهدَُ أنََّ محمداً عَبدُْطُ . 1

 259/ 6۱: 1۱۱1دهد. مجلسی، مانم، او به من غذا و آب می من نزد پروردگارم می« أبِیتُ عند رَبَِّی یُ عْمِنُی وَیسَقِْینِی». 2

ای حمیرا با من سخن بگه. لازم به ذکر اسیت کیه هرچنید ایین حیدی  مشیههر اسیت ولیی از         «. کَلمِینى یا حمُیراء». 9

 دیدگاط شیعه اصل ندارد.

 (.11و  3)نجم/ «دَنا فَتدََلَّى. فَکانَ قابَ قَهْسَیْنِ أَوْ أَدْنى». ۱
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 (.۱11/ 2 : 1982)ملاحهیش آل غازى، 

دلیل نقلی دیگر بر اثبات برتری عبهدیت بر رسالت، رواییت منقیهل از امیام صیادق )ع(     

است که در اصهل کافی از آن حدرت روایت شدط است خداوند، ابیراهیم را مقیام عبهدیویت    

داد پیش از آنکه مقام نبهوت دهید و مقیام نبیهوت داد پییش از آنکیه مقیام رسیالت دهید و مقیام          

رسالت داد پیش از آنکه مقام خلَّت دهد و مقام خلَّت داد پییش از آنکیه امامیت دهید و چیهن      

( علامیه  1۱۱/ 1: 1۱1۱)کلینیی،  « قالَ إنَّى جاعِلُکَ لِلنیاسِ اِمامیاً  »عنایت کرد، چیز را به او  همه

دارد: پنض مقیامی کیه پییامبر اسیلام نییز بیه دسیت         طباطبایی با استناد به حدی  مذکهر بیان می

آوردط، به همین ترتیبى بهدط که در این روایت آمیدط، یعنیى نخسیت مقیام عبهدییت و سیا        

(. در حقیقیت  2۱2/ 1 : 1۱1۱نگاط خُلیت و در آخیر امامیت )طباطبیایی،     نبهت و بعد رسالت، آ

قامات نبهت، رسیالت، خُلیت و امامیت منشیعب از     عبهدیت منشأ سایر مقامات است چراکه م

 (.18/ 16 : 1۱13)مدرسی، این مقام شریف است 

 «رسالت»بر « عبودیت»دلایل اندیشمندان مسلمان بر افضلیت  -7
قرانی و رواییی میذکهر در اثبیات برتیری عبهدییت بیر رسیالت، دلایلیی         علاوط بر دلایل نقلی 

 دیگر از طرف علما و اندیشمندان مسلمان ارائه شدط است ازجمله اینکه:

عبهدیت، صیفت خاصیی اسیت بیین عبید و میهلایش و رب یی بیه خلیق )مخاطیب(            -

رو  ازایین  ای دوطرفه است بین پییامبر و خیدا و بیین مخاطیب.     که رسالت راب ه ندارد؛ درحالی

سیتهدط اسیت )ههییدى    « عبید »است که خداوند سبحان آن حدرت را در مقام مدد با عنیهان  

 (.635/ 2 تا:  بغدادى، بی

کیه   شیهد درحیالی   دار امیهر میی   عبهدیت ساردن کار خهد به مهلاسیت کیه او عهیدط    -

 (.985رسالت رسیدگی به امهر امت است )همه: 

آوری  کیه رسیالت روی   است درحالی گیری از تصرفات و تملکات عبهدیت، کنارط -

 (.6۱1تا:  به تصرفات و تملکات )کاشفی، بی

کیه   بیرد درحیالی   هیای ظلمیانی را از بیین میی     هیای نیهرانی و حجیاب    عبهدیت، پردط -

 (.12/ 1۱ : 1965رسالت، ذاتاً از حجب نهرانی است. )صادقی تهران، 
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سیام عبیادت؛   عبهدیت مقامی جامع اسیت چراکیه عبیارت اسیت از انجیام تمیامی اق       -

انجام یک قسم از عبادت اسیت یعنیی عبیادت و اطاعیت در تبلیی ؛      « رسالت»که مقام  درحالی

 (.۱9۱/  1: 19۱8لذا مقام عبهدیت بالاتر از مقام رسالت است )طیب، 

تنهیا عبهدییت برتیر از رسیالت و نبیهت و ولاییت اسیت بلکیه هییچ کمیالی            بنابراین نیه 

تیهان بیه رسیالت و     وسییله عبهدییت میی    نیسیت، چراکیه بیه    تر و برتر از عبهدیت تر، اجل رفیع

( و نییه 11۱/  6 : 1۱13نبییهت و ولایییت و سییایر درجییات عییالی رسییید )مهسییهى سییبزوارى،   

برعک ؛ یعنی رسیدن به مقام نبهت بدون مقام عبهدیت ممکن نیسیت، ولیی رسییدن بیه مقیام      

 (.55/  1۱ : 1938عبهدیت بدون رسیدن به مقام نبهت بلامانع است )نجفی خمینی، 

 آثار و برکات عبودیت -8
تیرین هیدف خلقیت بشیری دسیتیابی بیه عبهدییت حقیقیی اسیت کیه آثیار و برکیات              اساسیی 

شماری را به همراط دارد. تحقق عبهدیت واقعی نیازمند مقدماتی اسیت کیه سیالک بایید در      بی

ها صادقانه گام بردارد. در این راستا وقتی سالک عیلاوط بیر طیی مراحیل طاعیات و       رعایت آن

را کیاملاً مغلیهب و مقهیهر و فیانى دییدط و حتَّیى نیویت و ییا         عبادات و تهذیب صیفات، خیهد   

دهد در این حالت اسیت کیه عبهدییت واقعیی      انجام نمی عملى برای نف  خهد و خهدخهاهی 

هیای انسیانى اعیم از عقیل      همیه ارزش  ( و به سیبب آن 151/ 2 : 1961یابد )مص فهی،  تحقق می

هیای انسیانی در    و در حقیقیت تمیام ارزش  هیا   بهدن بیا انسیان  « ما»تر شدط،  و قدرت در وی قهی

( و بیا احسیاس عیزت و کرامیت، جیانش      916/  29 : 1983شیهد )م هیرى،    تیر میى   ها قیهی  آن

شهد که متصف به عظمت و جلال است و امید و آرزوییش تنهیا بیه     آکندط از خهف کسی می

هیی  گیرد، آرامش خاطر روحی پیداکردط و رحمیت کامیل و فدیل ال    خداوند متعال تعلق می

(. پی  اگیر نفی     1۱۱3/ 2 : 1۱22کشید )زحیلیی،    را بیا نعمیت و سیعادت فراگییر انتظیار میی      

انسانی بر مقتدای ف رت اصلی خهد که همانا تهحید و پاییداری در راط عبهدییت اسیت، بیاقی     

بماند و حامل علم و ایمان به خدا شهد، به کمال واقعی خیهد رسییدط و بیه هرگهنیه شیرافت و      

( چراکیه کیه هیر افتخیار و کمیالی در      9۱6/ ۱ : 1۱16کند )بروجیردی،   میکرامتی دست پیدا 

(. ایین مرتبیه،   52/ 1 : 1۱13گیردد )مهسیهی سیبزواری،     سایه آن بیرای ممکنیات حاصیل میی    
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ترین مقام آدمی است که تمامی خییرات در آن جمیع شیدط و آثیار و برکیات عظیمیی        بزر 

 اند از: ها عبارت شی از آندر دنیا و آخرت برای انسان به همراط دارد که بخ

 . رهایی از تسلط شیطان و رسیدن به اخلاص8-2
هیای نفیهذ شیی ان اسیت کیه سیبب        از آثار مهم رسیدن به مقام عالی عبهدیت، بسیته شیدن راط  

شهد تا این مهجهد رجیم، هرگز نتهاند بر بندگان الهی تسل  پیدا کند، چراکیه ایین تقیدیر     می

إنَِّ عِبییادِی لَییْ َ لَیکَ عَلَیییهِْمْ   »نیایی و تسییل  شیی ان کیه    الهیی اسیت در محییدود کیردن تها   

های شیی ان ممکین نیسیت مگیر بیه سیبب        رسیدن به مقام متعالی خلاصی از وسهسه 1«.سُلْ انٌ

(. هرگیاط مییردم  26۱/ 8 تیا:   صیداقت در اسیتعانت از خیدا و اخیلاص در عبهدییت )حقیی، بیی       

ارنید، از عبهدییت غییر و عبهدییت شیی ان و      عبهدیت واقعی خهد را به پیشیگاط الهیی اعیلام د   

کننید )سیید بین ق یب،      همچنین پیروی از شههات و ههاهیای نفسیانی خیهد رهیایی پییدا میی      

هیا از   زشیتی   بری از حقَّ و حقیقیت، همیه   ( و با پیدایش رود عبهدیوت و فرمان199۱/ 9 : 1۱12

(؛ ۱6۱/ 5 : 1961ملی، انسان ستردط شدط و مجیالى بیراى شیی ان در اغفیال او نخهاهید بیهد )عیا       

بنابراین عبهدیت مهجب دوری از معصیت بهدط و رسیدن بیه ایین مقیام، مهجیب دوا و شیفای      

های نفسانی و روحانی عبد شیدط و بیه خلیهص و اخلاصیی کیه رازش در همیین        تمامی بیماری

 (.۱/۱11 : 1۱13گردد )مهسهى سبزوارى،  مقام است نائل می

 و مکارم اخلاقی . رسیدن به حیات حقیقی روحی8-1

ییابی انسیان بیه حییات حقیقیی اسیت کیه منجیر بیه           از برکات رسیدن به کمال عبهدیت دسیت 

گیردد. بیرای انسیان در ایین عیالم دو حییات متفیاوت متصیهر          تخلق وی به مکارم اخلاقی می

شیهد و   از آن ییاد میی  « حییات حییهانی  »عنیهان   هست؛ در یکی با حیهانات شراکت داشته و بیه 

حییات حقیقیی   »و « حییات انسیانی  »گردد کیه از آن بیا عنیهان     می با دیگری از حیهانات متمایز

فقی  بیه نیهر ایمیان و حقیقیت عبهدییت       « حییات انسیانی  »ییابی بیه    شهد. دسیت  یاد می« روحی

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 65اسرا/ . 1
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(. با رسیدن سیالک بیه حییات انسیانی، امکیان      5/9۱1 : 1961پذیر است )بانهى اصفهانى،  امکان

پییامبران و آمیدن دیین اساسیاً بیرای ایین       شیهد کیه بعثیت     رسیدن به مکارم اخلاقی فراهم می

یابی به این هدف، راهی نیسیت جیز همراهیی عبهدییت      . بر این اساس برای دست1هدف است

 (.519/ 1 : 1۱13در ظاهر و تحقق تهحید در باطن انسان )ابن عجیبه، 

 . دستیابی به کلید حسنات و سرچشمه کرامات8-3
رسییدن بیه سرچشیمه همیه کرامیات انسیانی       از دیگر برکات مهیم وصیهل بیه مقیام عبهدییت،      

یگانه وسیله وصهل به مقامات انسیانى و مبیدأ تمیامی کمیالات     عنهان  است، چراکه عبهدیت به

(. پیمیهدن مراحیل کمیالی    18/ 16 : 1۱13)مدرسیی،  آیید   افاضه شدط برای بشر بیه حسیاب میی   

مامیت بیه وی   شهد که تمامی مقامات عالی ازجملیه مقیام ا   عبهدیت تهس  سالک، مهجب می

قامات نبیهت، رسیالت، خُلیت    ( چراکه م181/ 2 : 19۱8و همچنین ذریه او تعلق گیرد )طیب، 

( اییین مقییام متعییالی 18/ 16 : 1۱13)مدرسیی،  و امامیت منشییعب از اییین مقیام شییریف اسییت    

عنییهان کلییید حسیینات و عامییل سییعادت و آغییاز درجییات و سرچشییمه کرامییات اسییت       بییه

(؛ بر همین اساس اعتقاد بر این اسیت کیه سیعادت واقعیی و     215/ 1 : 1۱21)فخرالدین رازی، 

انیدازط سیعه اسیتعدادی و     شیهد و بیه   سربلندی و کمال انسان تنها به سبب عبهدیت حاصل میی 

ظرفییت وجیهدی وی، آثیار پروردگیار و عظمیت و جمیال و نهرانییت صیفاتش بیه او ملحیق           

 (.1۱۱/ 3 : 1961گردد )مص فهی،  می

 هری از مظاهر تجلی الهی. تبدل شدن به مظ8-4
برخهرداری از محل قابل یکی از شرای  مهم دریافت فیهضات نامتناهی الهیی اسیت کیه ایین     

/ 9 گیردد )همیه:    قابلیت از طریق اطاعیت و عبیادت و رسییدن بیه مرتبیه عبهدییت فیراهم میی        

ق بیدل  (. با تعالی و تکامل سالک به مقام عالی عبهدیت، وی به انسانی ممتیاز از سیایر خلی   9۱۱

ترین آینه اخلاق خداوند متعیال و عبهدییت    گردد که کامل شدط و صاحب ارواد م هری می

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (9۱2/ ۱1و  211/ 16: 1۱۱1)مجلسی، «. انََّما بعُِثتُ لاُِتمِمَّ مکارم الأخلاق»پیامبر اکرم )ص(: . 1
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گردنید. لیذا    خال  بهدط و مظهر اسماء و صیفات او و جایگیاط تجلیی خیدای عیز و جیل میی       

انسان در سایه عبهدیت، تبدیل بیه مظهیری از مظیاهر تجلیی الهیی شیدط و بیه سیبب آن، آثیار          

کیه وی حتیی    نحیهی  شیهد بیه   ، افعال، اقهال و لحظات فرد ظاهر میعبهدیت در تمامی جهارد

ای هم از مرحله عبهدیت و کسهت بندگی خارج نشدط و بنیا بیه فرمیایش قیران، تبیدیل       لحظه

العالمین، قلیبش متعلیق بیه او شیدط و غییر       شهد و به سبب انتساب به رب می 1های ربانی به انسان

( رسییدن بیه ایین مقیام ممکین      5/9۱1 : 1961انى، کنید )بیانهى اصیفه    او به ذهنش خ یهر نمیی  

سیازی   ( چراکیه آمیادط  16۱/ 9 : 1۱22نیست مگر از طریق طهارت و عبهدیت صیرف )آملیی،   

پیذیر اسیت    واسی ه عبهدییت امکیان    عبد برای نیل بیه کمیالات واقعیی و سیعادت حقیقیی بیه      

زلحیاب حیدو ،   ( که به سبب آن عبید ازلحیاب بقیا و نیه ا    11۱/ 6 : 1۱13)مهسهى سبزوارى، 

 (.111/ 1 : 19۱8شهد )طیب،  تبدیل به سایه خداوند حی قیهم می

 . رسیدن به مقام قرب الهی و فنای در او8-5
دسترسیی نیسیت مگیر از راط     ذکرشدط در قران برای کسی قابل 2«السابقهن»مقام و مرتبه والای 

ی اسیت )علامیه   عبهدیت که نهایت درجه آن نیز رسیدن به سعادت حقیقیی یعنیی تقیرب الهی    

(. اگر سالک با عبهدیت خالصانه، التزام به اخیلاق الهیی و تصیدیق    21۱/ 13 : 1۱1۱طباطبایی، 

و یقین به او قدم در میدان سلهس بگذارد، زمینه تقیرب بیه خیدا فیراهم خهاهید شید )آملیی،        

فیی  »ترین پیاداش عبهدییت خالصیانه بیهدط کیه بنیدط بیه مقیام          (. مقام قرب بزر 81/ ۱ : 1۱22

تَیدرٍِ  رسید کیه بیه مییزان افیزایش پیاکی درونیی، خلیهص در          میی  9«مقَْعدَِ صدِْقٍ عِندَْ مَلِیکٍ مقُْ

قیابَ  »رسید بیه    یابید تیا اینکیه میی     عبهدیت و خشهع و معرفت، تقرب الهی فیرد افیزایش میی   

در این مرحله عبد از وجهد خیهد فنیا شیدط و درنتیجیه جیز ییاد خیدا چییز          ۱.« قهَْسَیْنِ أَوْ أدَنْى

بینید )شیریف کاشییانى، ب    دیگیری سیالک را مشیغهل نکییردط و جیز خیدا را در هسیتی نمییی      
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.۱6عمران/  )آل«وَ لکِنْ کُهنُها رَبَّانِیِّینَ». 1

 (.11واقعه/ «)بقُِهنَ أوُلئکَِ المْقُرََّبُهنَواَلسَّابقُِهنَ السَّا». 2

 55قمر/ . 9

 3نجم/ . ۱
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(. بییر اییین اسییاس اگییر انسییان نظییرش را از خییهدش ق ییع کییردط و مییدام متهجییه    122: 1989

( چراکیه  982/ 9 : 1۱16جیردی،  گیردد )برو  پروردگیارش باشید، ماهییت و انَّییت او فیانی میی      

شیهد کیه    هیای شیههات مهجیب میی     های آن و رها کردن خهد از آلهدگی مردن از دنیا و لذت

عبد به انهار بندگی و طاعت نهرانی شدط و به اخیلاق الهیی متخلیق شیهد و در تهحیید بیه مقیام        

 (.136/ 5 : 1965فنا برسد )صدرالمتالهین، 

 و خلافت الهی . رسیدن به مقام ولایت تکوینی8-6
شیهد عبید بیا پییدا      اثر مهم رسیدن به مقام فنا، حاکم شدن سالک به عالم است که مهجب میی 

شیدن   ولایت تکهینی شهد؛ چراکه فنای عبید مهجیب برداشیته    کردن قدرت تصرف، صاحب

های ظلمانی و نیهرانی از او شیدط و آثیار نیهر حیق در وی       حجاب خهدخهاهی و دیگر حجاب

در این حالت سالک فانی، مظهر صفات الهی شدط و با حاکم شیدن بیر عیالم    گردد و  ظاهر می

میرانیید  کنیید و مییی کنیید و بییه اذن خییدای متعییال زنییدط مییی  طبیعییت، احاطییه بییه آن پیییدا مییی 

(. در حقیقییت عبییادت الهییی بییه انسییان کرامییت تییام بخشیییدط و     ۱3/ 19 : 1961)مصیی فهی، 

( کیه  1۱/ 1۱  :1۱13)مدرسیی،   1کنید   یا میی  پایان ع خداوند به او قدرت نامحدود و زندگی بی

شهد. مراحل عالی قیرب مهجیب متمرکیز شیدن      یاد می« ولایت تکهینی»از این مقام با عنهان 

سالار معنهییات، مسیل  بیر ضیمائر و شیاهد       و با داشتن آن معنهیوت، قافلهمعنهیت انسانی شدط 

نیزد پروردگیارش محشیهر     (. آنگیاط 285/ 9 : 1983شهد )م هیری،   بر اعمال و حجوت زمان مى

حسیب تابعییت و رضیا، نافیذ      شیهد و حکمیش در عیالم بیه     شدط و به جاودانگی او جاودان می

شدط و نهایتاً بیه خَلیفَی ُ اللهیی رسییدط و      شدط و ذات ل یف و پاکش با تابش نهر محبت روشن

کنیید  شییهد کییه ملکییهت از وی اطاعییت کییردط و بییراى او سییجدط مییی    مقییامی مییی  صییاحب

(؛ بنابراین با کسب شایستگی لازم تهسی  عبید، خداونید امیهر     136/ 5 : 1966لهین، )صدرالمتا

کند و او را بیه شیرافت خلافیت بییت      اش را که همان قلب اوست، به خهدش واگذار می خانه
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

نِیواً لاتفَْتقَرُِ، یاَ ابْنَ»حدی  قدسی: . 1 آدَمَ أَناَ حَىٌّ لاأَمُهتُ أَطعِْنی  یاَ ابْنَ آدَمَ أَناَ غَنیٌّ لاَ أَفْتقَرُِ أَطعِْنی فیما أَمرَْتکَُ أَجعَْلکَْ غَ

ءِ کُنْ  أَجعَْلکَُ حَیواً لا تمَُهت؛ُ یاَ ابْنَفیما أَمرَْتکَُ  ءِ کُنْ فَیَکُهنُ أَطعِْنی فیما أَمرَْتکَُ أَجعَْلکَُ تقَُهلُ لِلشَّیْ آدَمَ أَنا أَقُهلُ لِلشَّیْ

 (.231)عدة الداعى: « فَیَکُهنُ
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که او را در اصلاد بیت، بینا و امین و کامیل دیید، امیهر مملکیتش      گرداند؛ و آنگاط مشرَّف می

/ ۱ : 19۱2گردانید )گنابیادی،    و به شرافت خلافت مملکیت مشیرَّف میی   را به او واگذار کردط 

تعیالی در عیالم ممکنیات گشیته و      ( و در این حالیت اسیت کیه وی مظهیر و خلیفیه حیق      212

دار  کند که علاوط بر خلافت در زمیین، خلافیت در عیالم طبیعیت را نییز عهیدط       قابلیت پیدا می

 (.1۱/ 1۱ : 1۱13شهد )مدرسی، 

 اسرار ربوبی. آگاهی از 8-7

علیهم افاضیى و اشیراقى بیر قلیب       تهذیب نف  و طى طریق عبهدییت مهجیب سیرازیر شیدن    

( چراکیه ایین   ۱29/ 16 : 1983)م هیری،   گیردد  سالکان راط شدط و یقین جازم نصیب آنان میى 

عهد الهی است که اگر انسان به عهید خیهد در خصیهص قییام بیه وظیایف عبیهدی وفیا کنید،          

ابین عجیبیه،   ) 1کنید  ها به اسرار ربهبی، بیه عهید خیهدش وفیا میی      کردن آنخداوند نیز با م لع 

( لذا ترقی و تعالی در مراتب عبهدی، مهجب تعالی رود و مرتب  شیدن آن بیا   111/ 1 : 1۱13

گردد که با پیدایش سعه وجهدی، شایسیتگی دریافیت حقیایق متعیالی ازجملیه       عالم بالاتر می

نیزول مفیاهیم متعیالی بیه گیهش انسیان از عیالم بیالا         دریافت وحی، دریافت رؤیای صیادقه و  

رسییند،  هیایی کییه بییه مقیام تسییلیم و عبهدیییت صیرف مییی     گیردد؛ بنییابراین انسییان  فیراهم مییی 

شیهد، زییرا روحشیان بیه عیالم اعیلا متصیل شیدط، جسمشیان           رؤیاهایشان حیق و حقیقیت میی   

ان در حیال ادراس  هایشی  خهابد، چشمانشان پهشیدط است، ولیی بیینش   خهابد، اما دلشان نمی می

/ 12 : 1961پهشییاند )مصیی فهی،  هایشییان را کییدورت و تییاریکی نمییی  و مشییاهدط اسییت و دل

919.) 

امام صادق )ع( کسب علم را نه با تعلیم بلکه از طرییق حقیقیت عبهدییت     به همین سبب

چنانکه اگر عبد با رعایت تهابع عبهدیت و حق ولایت، در راط شیریعت ثابیت بمانید،     2داند می

شیهد و دلیش بییه    اش گشیادط میی   ر علیم و حکمیت و معرفیت در دلیش درخشییدط و سیینه      نیه 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.65)سهرط کهف: « مِنْ لدَُنََّا عِلمْاً فَهَجدَا عَبدْاً مِنْ عِبادِنا آتَیْناطُ رَحمَْ ً مِنْ عِندِْنا وَ عَلََّمْناطُ». 1

 اَرَدْتَ العِْلْیمَ فاَطلُیبْ اَوَّلاً فِیی    لَیْ َ العِْلْمُ باِلتَّعَل مِ، انَّماَ هُهَ نُهر  یقََعَ فِی قَلبٍْ مَنْ یرُِیدُ اللهُ تَبَیارَسَ وَ تعالییان یَهدِْیَیهُ. فَیانْ    . 2

 (1/225: 1۱۱1نفَسْکَِ حقَِیقَهَ العُْبُهدِیَّهُ. )مجلسی، 
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شیهد و بییا ورود واردات   پیذیرش اعمیال حسینه و ورود افکیار ملکیهتی بیه قلیبش، فیرا  میی         

ملکهتی، به انجام کارهای پسندیدط قدرت یافته و با انجام کارهای خیر، قلیبش بیرای پیذیرش    

( و درنتیجیه حقیایق   ۱52/ 1 : 1۱16)بروجیردى،   شیهد  میی پرتههای انهار علیم و دانیش آمیادط    

و « البلاغیه  نهیض »گیردد و م الیب متعیالی همچیهن      شدط و به زبیانش جیاری میی    برایش حاصل

 (.5۱۱/ ۱ : 1۱18گردد )خمینی،  به گهششان نازل می« صحیفه سجادیه»

 «ربوبیت». دستیابی به پاداش نهایی عبودیت یعنی 8-8
عبهدیت و رسیدن سالک به تکامیل نهیایی، ثمیرط شییرین عبهدییت یعنیی       به دنبال طی مدارج 

گیرد؛ چراکه بنا بیه فرمیایش منسیهب     در دسترس وی قرار می« ربهبیت»رسیدن به مقام متعالی 

و هییدف نهیایی عابیید از سیییر در   1بیه امییام صییادق )ع( ربهبییت کنییه و بییاطن عبهدییت اسییت    

ی رسیدن به ایین مقیام و درجیه، چهیار سیفر      است که سالک برا« ربهبیت»عبهدیت، رسیدن به 

)گنابیادی،  کند تا به هیدف اصیلی خیهد یعنیی ربهبییت عیروج کنید         و چهار مرحله را طی می

شیدط سیالک بیهدط و همیهارط بیه دنبیال آن        عنهان گم (. رسیدن به این مقام که به282/ 2 : 19۱2

ن هیدف بیهدط و   آید که تمامی تلاش سالک، صیرف ایی   حساب می است، اوج سعادت وی به

تهان گفت که هدف از تمامی علیهم، شیناخت عیزت ربهبییت و ذلیت       در یک جمله کلی می

(. رسیدن به مقیام متعیالی ربهبییت، خییرات و برکیات      89/ 1 : 1۱16عبهدیت است )نیشابهرى، 

شماری به همراط دارد که منهط است به تلاش و تعالی و تکامیل نهیایی در عبهدییت )همیه:      بی

 9 /515.) 

 یابی به دارالسلام و رسیدن به حیات طیبه دائمی در جوار الهی . راه8-1
سلهس طریق عبهدیت، علاوط بر آثار برکات فروان دنییهی، برکیات اخیروی بسییاری نییز بیه       

همیراط دارد. سیالک حقیقیی بیه سیبب سییلهس عبیهدی و معنیهی خیهد در ایین دنیییا آزادط و          

 ۱ : 1۱16گیردد )ثعلبیى نیشیابهرى،     السلام میی شریف شدط و در آخرت نیز آزادط و ملهس دار
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

ها اَلر بُهبِیَّ ُ فمَاَ فقُدَِ مِنَ اَلعُْبُهدِیَّ ِ وُجدَِ فِی اَلر بُهبِیَّ ِ وَ ماَ خفَِییَ عَینِ اَلر بُهبِیَّی ِ     قاَلَ اَلصَّادقُِ عَلَیْهِ السَّلاَمُ: اَلعُْبُهدِیَّ ُ جَهْهرٌَ کنه. 1

 (.۱: 1۱11أُصِیبَ فِی اَلعُْبُهدِیَّ ِ. )مصباد الشریعه: 
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( لذا آثار و برکات سلهس عبد سالک مخلی  بیه ایین دنییا محیدود نشیدط بلکیه وی در        61/ 

رسید   تنها در دنیا بیه حییات طیبیه میی     شهد لذا وی نه مند می عالم آخرت نیز از برکات آن بهرط

(. 12/ 21 : 1۱1۱بییایی، گییردد )طباط بلکییه در آخییرت نیییز بییه حیییات سییعیدط ابییدى نائییل مییی  

مندی اخروی سالک از ثمرات و برکات عبهدییت مهیم تیراز برکیات دنییهی آن اسیت،        بهرط

چراکه نعمت اخروی، هم حقیقی است و هم دائمی؛ لذا پرداختن بیه ذکیر الهیی و عبهدییت،     

(. 268/ 12 : 1۱1۱حیییات سییعادتمندانه در عییالم آخییرت را در پییی دارد )حسییینی همییدانی،     

ط عبهدیت حقیقی و کسی که از عبهدیت غییر الهیی رهاشیدط، بیه دارالسیلام راط پییدا       سالک را

کند و به حیات طیبه دائمی در جهار الهی که هدف خلقت جن و انی  اسیت، دسیت پییدا      می

گیردد   منید میی   شدط در بهشت الهیی بهیرط   و از طیبات آمادط (15/ ۱ تفسیر الکاشف، جکند ) می

منییدی از تهفیییق لقییای الهییی در دنیییا و   ( و بییه سییبب بهییرط161/  ۱ : 1۱21)فخرالییدین رازی، 

( و ایین تقیرب و   13/ 29 : 1965آخرت، حجابی بین او و خدا بیاقی نمانیدط )صیادقى تهرانیى،     

ات، بیى ریاضیت و فعالییت در اختییار      شهد که أنهیار فیهضیات و أنیهار تجلَّیی     لقاء مهجب می

روحیانى، پیهسیته شیاد خیهش و در طیراوت       هیای  وی قرار گیرد و با اسیتفادط از ایین جرییان   

( و بییا نهایییت قییدرت و نعمییت، در  95۱/ 8 : 1981روحییى دائمییی زنییدگى کنیید )مصیی فهی،  

 (.9۱8/ 16: 1۱1۱بهشت ابدی جاودان بماند )حسینى همدانى، 

 . دیگر آثار و برکات عبودیت8-24
آثیار بسییار دیگیر نییز     علاوط بر آثار و برکات دنیهی و اخروی ذکرشدط مقام والای عبهدیت، 

کنییم تیا    هیا بسیندط میی    بیان شدط است که با تهجه به اقتدای نهشته حاضر فق  به ذکیر نیام آن  

 ای باشد برای تحقیق بیشتر اندیشمندان. زمینه

؛ 2؛ تحقیق عیزم و ثبیات و اسیتقامت در بنیدگی     1سهی نیهر عبهدییت   خروج از ظلمات به

نییازی و   ؛ پر شدن سینه با غنیا و بیی  1غیر الهی؛ رفع خهف و ترس 9ایمنى از حهاد  و مهالک
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 .296: 1۱13مهسهى سبزوارى،  . 1

 .161/ 1 : 1961بانهى اصفهانى، . 2

 .13/: ۱ : 1989قرائتی،. 9
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؛ حصهل ملکیه تقیها و فیراهم شیدن زمینیه اسیتفادط از       9؛ رسیدن به خلهص عمل2سد شدن فقر

؛ رسیدن به عزت، کمیال، شیادی، فدییلت، لیذت     5؛ تابش انهار قدسیه در دل بندط۱کتاب الهی

دن بیه یقیین و تیداوم    ؛ رسیی ۱، نائل شدن به شناخت رب و شیناخت نفی   6نهایت و شرافت بی

؛ برگزییدط الهیی شیدن در    11؛ رسیدن به سیر کمیال بیاطنی  3؛ رسیدن به رحمت خاص الهی8آن

؛ میرتب  شیدن عبید بیا مقیام بیالای       12؛ رسیدن بیه مقیام فرشیته ییا بیالاتر از آن     11دنیا و آخرت

از دیگیر   15المعیارف  و دخیهل در جنیه   1۱شدن انسان به مظهیر اسیمای الهیی    ؛ تبدیل19الههیت

 شمار عبهدیت حقیقی هستند. و برکات بی

ماننید عبهدییت در زنیدگی دنییهی و اخیروی انسیان و بیا         با تهجه به برکات عظییم و بیی  

عنایت به تأثیر اساسی این مقیام در تقیرب انسیان بیه خیدا و رسیاندن وی بیه سیعادت واقعیی،          

بشیر  ترین صفات مخلهقات است که محیهر اساسیی زنیدگی     تهان گفت این صفت شریف می

تهانید بیه آن    ای اسیت کیه بشیر میی     ( و بالاترین جایگیاط و مرتبیه  91/ ۱ : 1۱13بهدط )مدرسی، 

(؛ 1۱1/ 5 : 1۱15( و صیاحب تیاج افتخیار احیرار شیهد )آلهسیی،       ۱21/ ۱ تیا:   رسیدط )حقی، بی

                                                                                                                                                        
 .1۱۱/ 9 : 1961مص فهی، . 1

 .11۱/ 6 : 1۱1۱سیهطی، . 2

 .162/ 9 : 19۱5داور پناط، . 9

 .121/ 1 : 1981مص فهی، . ۱

 .9۱5/ ۱ : 1۱13مهسهى سبزوارى، . 5

 .215/ 1 : 1۱21فخرالدین رازی، . 6

 .115/ 19 : 1961مص فهی، . ۱

أْتِیکََ الْیقَِینُ». 8 تََّى یَ  (.25۱/ 16 : 1965(. )صادقى تهرانى، 33حجر/ «)وَ اعْبدُْ رَبََّکَ حَ

 .95۱/  8 : 1۱1۱علامه طباطبایی، . 3

 .239/ 9 : 1983م هری، . 11

 .289/ 5 : 1۱13مهسهى سبزوارى، . 11

 .239/ 9 : 1983م هری، . 12

 .12۱/ 11 : 1981مص فهی، . 19

 .2۱۱/ 12 : 1961همه، . 1۱

 .56۱/ 1: 1۱13ابن عجیبه، . 15
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بنابراین هیچ شرفی و هیچ کرامتی بالاتر و برتر از کرامت عبهدییت نیسیت )صیادقى تهرانیى،     

(. این مقیام، غاییت کمیال میؤمن و نهاییت مقامیات سیالک و انتهیای مقصید          2۱5/ 13 : 1965

(. 81/ 11 : 1961عارف است که خدا برترین بندط خهد را بیه آن نیام نامییدط اسیت )مصی فهی،     

بیه صیفت عبهدییت خیهد افتخیار       1لذا نبی مکرم اسلام در حدی  )أنا سَیِّدُ وُلدِ آدمََ ولا فَخیرَ( 

(؛ همچنییین 2۱1/ 3 تییا:  کیردط و آن را مایییه فخییر واقعییی دانسییته و نیه رسییالت را )حقییی، بییی   

عنیهان برتیرین اسیماء     معرفیی کیردط اسیت کیه بیه      2حدرت عیسى )ع( نیز خهد را بنیدط خیدا  

ه خیدا  انید کی   ای رسییدط  (. صیاحبان ایین مقیام، بیه مرتبیه     991/ 5 آید )همه:  حساب می بشری به

هیا آمیادط کیردط و در     و خیرات عالم پ  از مر  را برای آن 9ها را به عهدط گرفته ولایت آن

ها را با میزان تقیرب و اتصیاف بیه عبهدییت      هنگام رستاخیز هم ارزش وجهدی هر یک از آن

روی اظهار عبهدیت، ماییه مباهیات انبییا     (. ازاین28/ 1۱ : 19۱5حساب خهاهد کرد )داور پناط، 

( و امیام  ۱18/ 2 : 1۱16هلان و عرفایی است که معرفت واقعی به خدا دارند )سیبزواری،  و رس

صادق )ع( نیز این مقام بالاترین مقام برای جههرط نف  انسانی دانسته است کیه کنیه و نهاییت    

 (.111: 1989)شریف کاشانى، الف  ۱آن ربهبیت است

 گیری نتیجه
بشیری اسیت کیه پاسیه صیحیح بیه آن،        سیؤال از هیدف خلقیت، از مسیائل مشیترس و مهیم      

دار کیردط و بیا نجیات از پیهچی، آرامیش را بیه حییات وی ارزانییی         هیا را معنیی   زنیدگی انسیان  

 دارد. می

دار بهدن خلقیت را تأییید و تیرویض کیردط و      تمامی ادیان آسمانی خصهصاً اسلام، هدف

 دانند. نظر می عقلا و خردمندان را در این زمینه با خهد هم

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 .58/ 69: 1۱۱1. مجلسی، 95/ 2. عیهن الأخبار: 1/52صحیف  الرضا )ع(: . 1

 (91قال إِنِّی عَبدُْ اللَّهِ. )مریم/. 2

أنَََّ اللََّهَ مَهْلَى الََّذِینَ آمَنُها وَ أنَََّ ». 9  (.11)محمد/ «لَهُمْ  الْکافرِِینَ لا مَهْلىذلکَِ بِ

ها اَلر بُهبِیَّ ُ فمَاَ فقُدَِ مِنَ اَلعُْبُهدِیَّ ِ وُجدَِ فِی اَلر بُهبِیَّ ِ وَ ماَ خفَِییَ عَینِ اَلر بُهبِیَّی ِ     قاَلَ اَلصَّادقُِ عَلَیْهِ السَّلاَمُ: اَلعُْبُهدِیَّ ُ جَهْهرٌَ کنه. ۱

 (۱/ 1: 1۱11یَّ ِ. )مصباد الشریعه، أُصِیبَ فِی اَلعُْبُهدِ
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م، در معرفی هدف خلقت به اهداف متعددی اشارط داشیته ولیی تنهیا در ییک     قران کری

مهرد از کلمه حصر استفادط کردط و آن را یگانیه هیدف اساسیی خلقیت جین و انی  معرفیی        

 باشد. ذاریات می 56در آیه « عبهدیت»کردط است که معرفی 

آینید   شدط در قران، اگرچه ظیاهراً متفیاوت از هیم بیه نظیر میی       اهداف متعدد خلقت بیان

صیهرت مشیترس در راسیتای تحقیق ییک       هیا بیا ارتبیاط طیهلی و بیه      ولی در حقیقت همه آن

کیه نهاییت آن     هیا  تکامیل روحیى و معنیهى انسیان    هدف اساسیی قیرار دارنید و بیرای تحقیق      

 است در تعامل هستند.« عبهدیت»

ییاد کیردط اسیت کیه امیری      « صیراط مسیتقیم  »و « عهد الهیی »عناوین  از عبهدیت با قران 

 شهد. ها محسهب می م ابق با ف رت انسانی بهدط و لازمه عقلی همه فرقه

ورزد، عزیزتیرین مخلیهق الهیی شیدط و      انسانی که در سیر کمالات عبهدی استقامت می

نَعْتُکَ لِ»عنهان قلب هستی، مصداق آیه  به  .گردد می« نفَسْیِوَ اصْ َ

عبهدیت حقیقی، غرض و غایت دین و اساس نیزول کتیاب آسیمانی بیهدط و مقصیهد از      

 اند. تمامی تکالیف الهی است که تمامی انبیا برای تثبیت این حقیقت اساسی برگزیدط شدط

عبهدیت از نبهت و رسیالت برتیر بیهدط و در حقیقیت رسیالت یکیی از شیئهن عبهدییت         

هیای برگزییدط مکلیف بیه      مأمهریت الهی اسیت کیه انسیان   « رسالت»چراکه آید؛  حساب می به

  هییا بییا تییلاش   ، امییری اختیییاری بییهدط و انسییان   «عبهدیییت»کییه   ادای آن هسییتند، درحییالی 

 کنند. روشمندشان، مراحل و درجات آن را طی می

برتری عبهدیت بر رسالت با دلایل متعددی اثبات شدط اسیت ازجملیه تهصییف محمید     

ترین مناسک دینی، اول به عبهدیت و سا  به رسالت نشانگر برتیری عبهدییت    )ص( در مهم

بر رسالت است. مقام جمع بهدن عبهدیت دلیل دیگیری اسیت بیر برتیری آن بیه رسیالت کیه        

مقام جدایی است. دلیل دیگر برتری این است که رسیدن به عبهدییت بیدون رسیالت ممکین     

بیدون رسییدن بیه مقیام عبهدییت ممکین        که رسییدن بیه مقیام رسیالت و نبیهت      هست درحالی

 نیست.

شماری به همراط دارد ازجملیه تبیدیل انسیان بیه      تحقق عبهدیت واقعی، آثار و برکات بی
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هیای انسیانى در وی و رسییدن انسیان بیه مقیامی کیه         مظهر تجلی الهیی، تقهییت تمیامی ارزش   

 تمامی خیرات دنیا و آخرت در آن جمع است.

مندی از حییات حقیقیی، تخلیق بیه مکیارم       ت از گناط، بهرطمقام عبهدیت منجر به مصهنی 

گردد که با ایجاد زمینیه قیرب الهیی،     اخلاقی و مستفی  شدن از فیهضات غیرمتناهی الهی می

رسیاند کییه   مهجیب فنیای حقیقیی او شیدط و وی را بیه مقیام خَلیفَی ُ اللهیی در مملکیت او میی          

 گردد. وی او میعنهان برگزیدط او، مشمهل رحمت خاص دنیهی و اخر به

 تعارض منافع
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 منابع 

 قران کریم.

 ، لبنان، مؤسس  الاعلمی للم بهعات.مصباد الشریع ق(،  1۱11امام صادق )ع(، )

 . ، دارالکتب العلمیه بیروت  ،تفسیر القرآن العظیمرود المعانى فى ق(،  1۱15آلهسى، سید محمهد، )

چاپ سیهم، تهیران، سیازمان      ،تفسیر المحی  الأعظم و البحر الخدمق(  1۱22 آملى، سید حیدر، )

 چاپ و انتشارات وزارت ارشاد اسلامى.

 ، چاپ بیروت، دار صادر.لسان العربق(،  1۱18ابن منظهر، جمال الدین، )

ناشر: دکتیر    ، قاهرط،البحر المدید فى تفسیر القرآن المجیدق(،  1۱13ابن عجیبه، احمد بن محمد، )
 حسن عباس زکى.

نهدت زنان   تهران،  ،مخزن العرفان در تفسیر قرآن  ش(، 1961 بانهى اصفهانى، سیدط نصرت امین، )

 مسلمان.

  مهسسه انصاریان.  قم،، تفسیر الصراط المستقیم  ق(، 1۱16بروجردى، سید حسین، )

 . انتشارات حکمت   ، قم،حج  التفاسیر و بلاغ الإکسیر،  ق( 1986 بلاغى، سید عبد الحجت، )

، الکشیف و البییان عین تفسییر القیرآن       ق(، 1۱22 ثعلبى نیشابهرى، ابهاسحاق احمید بین ابیراهیم، )   

 ، دار إحیاء الترا  العربی. بیروت

 ، قم، نشر اسراء.ادب فنای مقربان ش(، 1988جهادی آملی، عبدالله، )
دار الکتیب    ، تهیران، مقتنییات الیدرر و ملتق یات الثمیر      ش(، 19۱۱ حائرى تهرانى، میر سید على، )

  الاسلامیه.

  ، دار الجیل الجدید. ، بیروت چاپ دهم ، التفسیر الهاضحق(،  1۱19حجازى، محمد محمهد، )

 . ، تهران، کتابفروشى ل فى  انهار درخشانق(،  1۱1۱ حسینى همدانى، سید محمد حسین، )

 ، بیروت، دارالفکر.تفسیر رود البیانتا(،  بی  حقى، بروسهى اسماعیل، )

، چیاپ سیهم، قیاهرط، دار الفکیر     التفسییر القرآنیى للقیرآن   ق(،  1۱1۱خ یب، یهن  عبیدالکریم، ) 

 العربی.
سیه تنظییم و نشیر آثیار امیام      ، تهیران، مهس تفسیر القرآن الکریمق(،  1۱18خمینى، سید مص فى، )

 . خمینى )رط(

 انتشارات صدر.  ، تهران،انهار العرفان فى تفسیر القرآنش(،  19۱5داور پناط، ابهالفدل، )

 . ، دارالمنیر و دارالفارابى ، دمشقاعراب القران الکریمق(،  1۱25، )  دعاس حمیدان، قاسم
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، چیاپ دوم، دفتیر نشیر    غریب القران المفردات فیق(،  1۱1۱راغب اصفهانی، حسین بن محمد، )

 الکتاب.

  ق. 1۱22 ، دمشق، دار الفکر،  چاپ اول تفسیر الهسی ،  ق(، 1۱1۱زحیلى، وهب  بن مص فى، )

، بییروت، دار  الجدید فى تفسییر القیرآن المجیید   ق(،  1۱16   الله، ) سبزوارى، نجفى محمد بن حبیب

 التعارف للم بهعات.
،  بییروت   ،ارشیاد الاذهیان الیى تفسییر القیرآن       ق(، 1۱13الله، ) بسبزوارى، نجفیى محمید بین حبیی    

 دارالتعارف للم بهعات.

 . ، فرهنگ نشر نه  ، تهرانتفسیر سهر آبادىش(،  1981سهر آبادى، ابهبکر عتیق بن محمد، )

قیاهرط،   -بییروت   چیاپ هفیدهم،    ،فى ظیلال القیرآن  ق(،  1۱12سید بن ق ب، بن ابراهیم شاذلی، )

  ق.دارالشرو

، قم، کتابخانیه آییت الله مرعشیی    الدر المنثهر فی تفسیر المأثهرق(،  1۱1۱سیهطی، جلال الدین، )

 نجفی.

  ، تهیران، بیهارق القهیر فیى تفسییر سیهرة الیدهر      ش(،  1989شریف کاشانى، ملاحبیب الله، )الیف  
  انتشارات شم  الدحى.

 انتشارات شم  الدحى.  تهران،، تفسیر ست سهر  ش(، 1989 الله، )ب شریف کاشانى، ملأ حبیب

انتشیارات    قیم،   چیاپ دوم،   ،الفرقان فى تفسیر القرآن بالقرآنش(،  1965 صادقى تهرانى، محمد، )

 فرهنگ اسلامى.

انتشارات بیدار   قم،  ، چاپ دوم،تفسیر القرآن الکریم  ش(، 1966صدرالمتالهین، محمد بن ابراهیم، )

 . 

، دفتر انتشیارات   قم  ، چاپ پنجم، المیزان فى تفسیر القرآن(،  ق 1۱1۱ طباطبایى، سید محمدحسین، )

 مدرسین حهزط علمیه.  اسلامى جامعه
 .  ، دار المعرفه  بیروت  ،جامع البیان فى تفسیر القرآنق(،  1۱12طبرى، ابه جعفر محمد بن جریر، )

، انتشیارات   ، تهیران ، چیاپ دوم اطیب البیان فی تفسیر القرآنش(،  19۱8 طیب، سید عبدالحسین، )

 اسلام.

 انتشارات صدوق.  ، تهران،تفسیر عاملىش(،  1961عاملى، ابراهیم، )

، دار احیاء  بیروت  چاپ سهم،  ،مفاتیح الغیبق(،  1۱21فخرالدین رازى، ابهعبدالله محمد بن عمر، )

 .  الترا  العربى 
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بییروت، دار المیلاس     پ دوم،، چیا تفسیر من وحى القرآن  ق(، 1۱13الله، سید محمدحسین، ) فدل

 لل باع  و النشر.

  هایی از قرآن. ، مرکز فرهنگى درس ، تهران ، چاپ یازدهمتفسیر نهرش(،  1989 قرائتى، محسن، )

مصر، الهیئی  المصیری  العامیه      چاپ سهم،  ،ل ایف الاشاراتتا(،  قشیرى، عبدالکریم بن ههازن، )بی

 للکتاب.
 ، تهران، دفتر نشر میرا  مکتهب.جهاهر التفسیرتا(،  بی کاشفى سبزوارى، حسین، )

 ، تهران، دارالکتب الاسلامیه.اصهل کافیق(،  1۱1۱کلینی، محمد بن یعقهب، )

الله  ، مترجم خانى رضا/ حشمتبیان السعادة فى مقامات العبادةش(،  19۱2 گنابادی، سل ان محمد، )

  پیام نهر. ریاضى، تهران، دانشگاط

 ، بیروت داراحیاء الترا  العربی.بحارالانهارق(،  1۱۱1مجلسی، محمدباقر، )

 . دار محبى الحسین  چاپ اول، تهران،  من هدى القرآن،ق(،  1۱13   مدرسى، سید محمدتقی، )

بنگیاط ترجمیه و نشیر      ، تهیران، التحقیق فی کلمات القیرآن الکیریم    ش(، 1961 مص فهى، حسن، )

 کتاب.
 . مرکز نشر کتاب   تهران،  ،تفسیر روشن  ش(، 1981ص فهى، حسن، )م

 ، تهران، انتشارات صدرا.مجمهعه آثارش(،  1983م هری، مرتدی، )

 دار الکتب الإسلامی .  ، تهران،تفسیر نمهنهش(،  19۱۱مکارم شیرازى، ناصر، )

مدرسه امام على بین ابیى     قم،  ،الأمثل فى تفسیر کتاب الله المنزلق(،  1۱21مکارم شیرازى، ناصر، )

 طالب.

  م بع  الترقى.   ، دمشق،بیان المعانىق(،  1982ملاحهیش آل غازى، عبدالقادر، )

بیروت،  دوم،   چاپ  ،مهاهب الرحمان فی تفسیر القرآن  ق(، 1۱13مهسهى سبزوارى، عبد الاعلى، )

  . مهسسه اهل بیت )ع(  
 ، تهران، انتشارات اسلامیه.فسیر خسروىتق(،  1931 رضا، ) میرزا خسروانى، علی

 . انتشارات اسلامیه   تهران، ، تفسیر آسانق(،  1938 نجفى خمینى، محمد جهاد، )

  بییروت  تفسیر غرائب القرآن و رغائب الفرقیان، ق(،  1۱16 الدین حسن بن محمد، ) نیشابهرى، نظام

 . دار الکتب العلمیه 

 انتشارات ذوى القربى.  قم،  یر المعین للهاعظین و المتعظین،التفستا(،  ، )بی ههیدى بغدادى، محمد
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