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Extended Abstract 

1. Introduction 
Two questions arise regarding the writing of the Quran in the era of 

the Prophet Mohammsd: 1) When did the writing of the Quran begin? 

2) Was the entire Quran or only parts of it written down in the era of 

the Prophet (PBUH)? In the 19th century, Aloys Sprenger (1813-

1893) said that the writing of the Qur’an, as a book, in the true sense 

of the word, is a later matter and therefore, one should not expect the 

Quran to have been written as a book in the era of the Prophet 

(PBUH) (see. Sprenger, 1851). According to Régis Blachère (1900-

1973), there was a long gap between the time of the beginning of the 

Qur’an revelation and the time of the beginning of the writing of the 

Quran, and he believes that the Prophet and Muslims in Medina 

thought that they should put the Quran in writing (see. Regi Blacher, 

1997). Unlike Western Qur’an scholars, Muslims believe that the 

entire Holy Quran was written down during the time of Mohammad 

(PBUH), although at that time the order of its chapters had not yet 

been determined and it had not yet been compiled into a single 

manuscript (see. Ibn Hajar Asqalani, 2000). It should be seen on what 

evidence and proofs each of these two hypotheses is based. Various 

evidences have been presented regarding the writing or non-writing of 

the Quran during the time of Mohammad (PBUH). What is presented 

in this paper is exclusively dedicated to the Quranic evidences that 

indicate the writing of the Quran during the time of Prophet 

Muhammad. In this article, the Quran is referred to and cited not as a 
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religious text, but as a historical text. When we consider the Quran as 

a historical text, the reader does not necessarily have to believe in its 

divinity in order to accept what is cited, and it is not even necessary to 

accept that this text was brought by Prophet Muhammad (PBUH). 

Rather, it is enough to imagine that this is a text that came into 

existence in a specific historical period. We want to know what this 

text has to say about its written form. Are there any instances in the 

Qur’an itself that indicate that this text was also in written form when 

it was produced, or are there verses that indicate that this text was 

presented only orally? 

Literature Review 

In 1976, an article entitled “Introduction to the Writing of the Qur’an 

in the Time of the Prophet of Islam” was written by Muhammad Baqir 

Hojjati. (See: Hojjati, 1976). In that article, calligraphy and writing in 

pre-Islamic Arabia and the issue of the Prophet of Islam (PBUH) 

being illiterate were discussed. In 1998, another article entitled “The 

Writing of the Qur’an in the Time of the Prophet” was published by 

Muhammad Baqir Saeidi Roshan (See: Saeidi Roshan, 1998). The 

aforementioned article was published in a very small volume in the 

Besharat magazine, which is specifically for young people. In 2002, 

another article titled “The Writing of Revelation Began in the Time of 

the Messenger of God” was published by Rajab Ali Salarian (see: 

Salarian, 2002). This short article deals with topics such as the 

collection and compilation of the Qur’an, the scribes of revelation, and 

the evidence for the collection of the Qur’an in the era of the Prophet, 

and does not discuss any Qur’anic evidence for the writing of the 

Qur’an. Therefore, the subject and content of the present paper are 

completely new and this is the first time that this discussion is 

conducted using this method. 

Methodology 

The research method in this paper is a subset of the literary criticism 

method that is used in the contemporary period for many ancient texts 

to arrive at the approximate date of the text’s creation and to observe 

the cultural, social, and environmental atmosphere within the text. Our 

hypothesis is that significant passages in the Qur’an indicate that this 

text was written down at the same time as it was transmitted orally. In 

addition, some verses indicate that it was necessary for a number of 
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the Prophet's companions - who were skilled in reading and writing - 

to write it down in order to make it a lasting work for all people in all 

generations. Some verses also refer to the scribes of the Qur’anic 

revelation. In this paper, the verses related to writing in general, as 

well as the verses related to writing the Qur’an, have been examined 

using a semantic method. In this regard, these verses have been 

examined using a historical method, in such a way that the verses and 

chapters in which ‘writing’, in general, or ‘writing the Qur’an’, in 

particular, have been discussed and analyzed with regard to the period 

of time which revealed during the life of Prophet Muhammad 

(PBUH). 

Conclusion 

1- This paper, using the method of literary criticism and considering 

the text of the Qur’an as a historical text, examines the contents of the 

Qur’an regarding ‘writing’, in general, and ‘writing the Qur’an’, in 

particular, and through this, it has come to the conclusion that the 

"written Qur’an" came into existence at the same time as the "spoken 

Qur’an"; 

2- The verses that tell about the writing of important matters, 

especially verse 282 of Al-Baqarah, which places great emphasis on 

writing down debts, are used to show that the writing of the Qur’an 

was done in the first way and with the utmost care. This was so 

obvious that there was no need for a verse or verses to be revealed and 

instruct Muslims to write down the Qur’an; 

3- Studying the Qur’an, considering the historical course of the 

revelation of the chapters, shows that reading and writing and the 

importance of the pen (QALAM) in recording events and knowledge, 

especially recording matters of revelation and the unseen, were 

common in the history and geography of the era of the revelation of 

the Qur’an, and the audience of the Quran was familiar with this; 

4- The Qur’an has spoken of the writing of the Qur’an and the scribes 

of the Qur’an in the first revealed chapters. This shows that the 

followers of the Prophet, along with reciting and memorizing the 

divine verses, always kept copies of the Qur’an. 

5- Considering that the Holy Qur’an explicitly mentions ‘paper’ and 

‘thin leather’ as two tools on which writing was done, it seems that the 

excessive emphasis on writing materials such as various animal bones 
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and rough objects is more for storytelling than for the sake of the 

history of the writing of the Quranic text; 

6- From the content of the Qur’an as a historical text it is clearly 

evident that at the same time as the emergence and formation of this 

text, its writing was also done and the written Qur’an was present 

alongside with the oral Qur’an in the early Islamic society. 

Keywords: Qur'an Writing, Qur'anic Fragments, Qur'anic Dating, 

Writing in the Qur'an. 
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 )ص( امبرینگارش قرآن در عصر پ یادلة قرآن

  

 رانیتهران، ا ،یدانشگاه علامه طباطبائگروه علوم قرآن و حدیث  استاد  محمدکاظم شاکر 

 

 چکیده
نهها بها استاههاد بهه آیهات ت درآمد؟ این مقالهه به کتابتص( محمد )حضرت  آیا تمام قرآن در زمان حیات

دههد کهه  و ناهان می داده مورد تأکید قرار را دهد. قرآن، نگارش و اهمیت آن میقرآن به این پرسش پاسخ 

نگارش در عصر و مصر نزول قرآن امری رایج و متداول بوده است. همچنین نگهارش  بریهی از موعهوعات 

بریی موعهوعات ماننهد  در موردت. علاوه بر این، شده اس نظیر مطالب غیبی و وحیانی مورد انتظار تلقی می

ایهن  ةتا ایتلافی در مورد آن بین افراد به وجود نیایهد. ذششهته از همهکه بنگارند  شده دادهدیَن دستور اکید 

 ةایهن مقالهه همه داده اسهت.ارائهه یک واقعیت تهارییی ذهزارش  ةهای قرآنی  به مثاب موارد، قرآن از صحیفه

ذیههری از روش معناشههنایتی  و بهها بهره تحلیلههی-توصههیفیش در قههرآن را بهها روش آیههات مربههو  بههه نگههار

کهه نگهارش تمهام قهرآن در  شده ذرفتههای معناشنایتی نتیجه  این تحلیل ةقرار داده است. بر پای یموردبررس

های قرآنی کهه در مههه یها  ای کامل از صحیفه که اکنون نسیه هرچندعصر نزولش مورد انتظار بوده است، 

 آمده است در دسترس نباشد. دینه توسط یاران پیامبر به نگارش درم

 .کتابت اتیآ یِمعناشناخت ریکتابت در قرآن، تفس ،یقرآن یها فهینگارش قرآن، صح ها: کلیدواژه

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

مسلمانان و یاورشناسان در  یها ذاهدید یبررس ؛یقیقرآن تطب خیتار»با عنوان  یمقاله برذرفته از طرح پژوها نیا

داناگاه  یزبانیبا م ۲۰۴۱-۲۰۴۱ یلیدر سال تحص سندهینو یکه به عنوان طرح فرصت مطالعات« قرآن خیمباحث مهم تار

 قم مصوب شده است.

 نویسنده مسئول : mk.shaker@atu.ac.ir 
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 مقدمه -0

( نگارش قهرآن از چهه زمهانی ۲دو پرسش مطرح است:  عصر پیامبردرباره نگارش قرآن در 

به قید کتابت درآمهد؟ یاورشناسهان بها اسهتناد بهه بریهی منهاب   آن( آیا تمام قر۱آغاز شد؟ 

۲اند. آلویز اشپرنگر افهندهاین موعوع ای از ابهام بر  حدیثی سایه
بر این نظر ( ۲۱۲۱-۲۱۸۱) 

، نبایهد انتظهار داشهت قهرآن در عصهر رو نیهکه نگارش  کتاب امری متأیر اسهت و ازا است

( نیهز ۲۸۹۱-۲۸۴۴) ۱بلاشهررژی . (Sprenger، 1851)ر.ک:  نگارش درآمده باشدپیامبر به 

ای طهوننی قائهل اسهت و معتقهد اسهت پیهامبر و  بین آغاز وحی و آغاز نگارش قرآن فاصله

مسلمانان در مدینه به این فهر افتادند که باید قهرآن را بهه کتابهت درآورنهد )ر.ک: بلاشهر، 

شهده اسهت  ریه  حفهن نقهل می(. به نظر وی حتی در دوران مدینه هم آیاتی تنها از ط۲۱۹۱

(. به نظر بلاشر، نزدیک به پایهان دعهوت محمهد ۲۱۱۱؛ نیز ر.ک: امیرمعزی، ۲۱۹۱)بلاشر، 

(؛ بنهابراین، ۲۱۹۱بود که مسلمانان بر آن شدند کلام منُزَل را با نوشتن تثبیت کننهد )بلاشهر، 

د )بلاشهر، )ص( بهه نگهارش درنیامه امبریآیات و سور قرآن در زمان پ  وی مدعی است همه

جهدی  دیه(. همچنین حافظه که دومین وسیله حفن و نگهداری قهرآن بهوده، موردترد۲۱۹۱

طور طبیعهی در  آور وحهی، بهه قرار ذرفته است. چراکه حافظه انسهان و ازجملهه حافظهه پیهام

اند آیهات  ، بریهی مهدعی شهدهرو نیه(. ازا۲۱۹۱معرض نسهیان و فراموشهی اسهت )بلاشهر، 

مهورد فراموشهی قهرار ذرفتهه اسهت )بلاشهر،  -(ص) امبریپ سوی از یحت –فراوانی از قرآن 

پژوهان غربی، عقیده عمومی مسلمانان بر این است که تمام قرآن در  (. بریلاف قرآن۲۱۹۱

های آن ماهی   )ص( به کتابت درآمد، هرچند که در آن زمان نه ترتیب سوره امبریعهد پ

 ۲۱۹۸بهود )ر.ک: ابهن حجهر عسهقلانی، صورت مصحف واحد نیز درآمده  شده بود و نه به

ایهن مقالهه ای متهی اسهت.  ق(؛ اما باید پرسید هر یک از این دو فرعیه بر چه شواهد و ادله

است تا از طری  محتوای یود قرآن نگارش تمام قرآن در عصر پیامبر را بهه اببهات  درصدد

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

1. Aloys Sprenger 

2. Régis Blachère 
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یهک مهتن   مثابهه بلههه به یهک مهتن دینهی،  مثابهه در این مقاله مراجعه به قهرآن، نهه بهبرساند. 

ذیریم، نزم نیست یواننده  یک متن تارییی در نظر می  مثابه تارییی است. وقتی قرآن را به

بودن آن ایمهان داشهته باشهد و حتهی  یشود لزوماً به اله برای پشیرش آنچه بدان استاهاد می

ی اسهت نزم نیست بپشیرد این متن توسط حضرت محمد )ص( آورده شده است. بلهه کاف

وجود ذشاشهته اسهت.  ةتصور کند این متنی است که در یک بازة تارییی یاص پا به عرص

دربارة صورت نوشتاری یهود چهه ذفتهه اسهت. آیها در یهود پرسش این است که این متن 

، صهورت دشهدهیقرآن مواردی هست کهه دنلهت داشهته باشهد ایهن مهتن در زمهانی کهه تول

 نوشتاری هم پیدا کرده است.

 وهشروش پژ .0

ی معاصهر  ای از روش نقد ادبی است که در دوره روش پژوهش در این نوشتار زیرمجموعه 

شود تا به تاریخ تقریبی پیدایش مهتن برسهند  در مورد بسیاری از متون کهن به کار ذرفته می

متن را رصهد کننهد. فرعهیة مها ایهن اسهت کهه  و فضای فرهنگی و اجتماعی و محیطی  درون

صهورت شهفاهی، توسهط کاتبهانی بهه  زمان با عرعة قرآن به نلت دارد همعباراتی از قرآن د

است. علاوه بر این، آیاتی دنلهت دارد کهه نزم بهوده شهماری از یهاران  آمده یکتابت درم

ها تبهدیل  ها در همة نسهل پیامبر آن را به کتابت درآورند تا به ابری ماندذار برای همة انسان

بان قرآن اشاره کرده است. در ایهن مقالهه، آیهات مربهو  بهه شود. بریی از آیات هم به کات

 یصورت عام و نیز آیات مربو  به نگارش قرآن، با روش معناشنایتی موردبررس نگارش به

 ذیرد. قرار می یذیرد. همچنین این آیات با استفاده از روش تارییی نیز موردبررس قرار می

 یشینة پژوهشپ .3

معمهونً بها بحهث « تهاریخ قهرآن»و « علوم قرآن»های  ابموعوع نگارش قرآن در عمن کت

ذردآوری و تدوین قرآن همراه شده است و معمونً قالبی و تارییی دارد )ر.ک: زرکای، 

هههایی در  (. همچنههین پژوهشش ۲۱۱۴؛ رامیههار، ق ۲۰۴۰، زنجههانی، ۲۸۸۱؛ سههیوطی، ۲۸۹۱

ای بهر  مقدمه»ای با عنوان  الهمق ش ۲۱۱۱قالب مقاله به این امر ایتصاص یافته است. در سال 
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توسهط محمهدباقر حجتهی نوشهته شهده اسهت )ر.ک: « نگارش قرآن در زمهان پیهامبر اسهلام

(. نویسنده در این مقاله به بحث یط و کتابت در عربستان پیش از اسلام و نیز ۲۱۱۱حجتی، 

ارش ص( پردایته است و ههی  بحثهی قرآنهی در مهورد نگهاسلام )موعوع اُمّی بودن پیامبر 

« نگهارش قهرآن در عصهر پیهامبر»نیز مقالة دیگری بها عنهوان  ش ۲۱۹۹قرآن ندارد. در سال 

(. در ایهن ۲۱۹۹توسط محمدباقر سعیدی روشن منتار شهده اسهت )ر.ک: سهعیدی روشهن، 

های قهرآن  مقاله نویسنده به توعیح اصطلاحاتی چهون آیهه و سهوره و سهایتار فعلهی سهوره

کتابت وحی از زمان رسول یدا شروع »الة دیگری با عنوان مق ۲۱۱۴پردایته است. در سال 

(. ایهن مقالهه بهه ۲۱۱۴توسط رجبعلهی سهانریان منتاهر شهده اسهت )ر.ک: سهانریان، « شد

مباحثی چون جم  و تدوین قرآن، کاتبان وحی و ادله جم  قرآن در عصهر پیهامبر پردایتهه 

تقل دربهاره ادلهة قرآنهی  نگهارش بحثی مس مورداشارهکدام از مقانت و نیز کتب  ی هاست. 

 ص( ندارد.) یامبرپقرآن در عهد 

 نگارش قرآن در آیات قرآن گاهیجا .4

طور مستقیم بهر نگهارش  و بریی به میرمستقیطور غ در قرآن وجود دارد که بریی به عباراتی

توان بهه دسهت آورد کهه  یات قرآن میآ)ص( دنلت دارد. همچنین از  امبریقرآن در زمان پ

 اند. جغرافیای نزول قرآن مردم از چه امهاناتی برای نگارش بریوردار بودهدر 

 بر نگارش قرآن مِیرمستقی. شواهد غ0-4

ها  آیاتی در قرآن بر اهمیت و یا حتی لزوم نگارش مطالبی که ممهن است بعداً در مورد آن

وعهوع ایهن تردید ایجاد شود و باعث نزاع و ستیزه بین مهردم شهود، دنلهت دارد. اذرچهه م

چنهان  طور التزامهی دنلهت دارد کهه قهرآن از آن ، نگارش قرآن نیست امّها بههاتیدسته از آ

آن، پیهامبر و  ادشهدنیاهمیتی بریوردار بوده که برای رف  هرذونهه تردیهدی در کهم و یها ز

 آورند. بایست تمام این متن را به قید کتابت در مسلمانان می
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 أدر پنج آیة نخست از سوره اقربر خواندن و نوشتن  دی. تأک0-0-4

تأکیهد شهده و اهمیهت « نوشتن»و « یواندن»)ص( نازل شد بر  امبریدر نیستین آیاتی که بر پ

 قلم در ببت و نگارش و آموزش علوم موردتوجه قرار ذرفته است:

أَکْرَمُ الَّهشی عَلَّهمَ ب هالْقَلمَ  اقْرَأْ ب اسمْ  رَبّ کَ الَّشی یَلَ َ یَلَ َ الْإ نْسانَ م نْ عَلَ  اقْرَأْ وَ رَبُّکَ الْ

 (.۱-۲عَلمََّ الْإ نْسانَ ما لمَْ یَعْلَمْ )عل ، 

 تأکید بر نقش قلم در نگارش علوم در دومین سوره قلم .0-1-4

)ص( است، بر اهمیهت قلهم و نقهش آن در  امبریشده بر پ در سورة قلم که دومین سورة نازل

شهود  نچه با آن از علهوم میتلهف نوشهته میآموزش علوم تأکید شده تا جایی که به قلم و آ

 .سوذند یاد شده است

 (.۲ن وَالْقَلمَ  وَمَا یَسْطُرُونَ )قلم، 

تأکیهد شهده و دومهی « نوشهتن»و « یواندن»در نیستین آیات وحی بر اهمیت  بنابراین

 -نوشهتار  -قلهم   ةاست، زیهرا ههم بهر قلهم و ههم بهر فهراورد ای قرار ذرفته ویژهتأکید مورد 

تنهها بها « قرائهت»روسهت کهه  ند یاد شده اسهت. اهمیهت مضهاعف قلهم و نوشهتار ازآنسوذ

یابد، چراکه تا نوشتاری نباشد، قرائهت معنها نهدارد. عهلاوه بهر ایهن،  موعوعیت می« کتابت»

ذیهرد تها از طریه  ذفتهار و  انتقال علوم باری بیاهتر از طریه  نوشهتار صهورت ذرفتهه و می

رسهید، بهدون شهک تمهدن باهری تها ایهن  مانایی و پایایی نمی چنانچه این علوم با کتابت به

تهر بهر قلهم و نگهارش  یافهت. همچنهین، تأکیهد فزون اندازه به رشهد و شههوفایی دسهت نمی

شهد تها  اظهار می« یواندن»روست که در جوام  ذششته، سواد و دانش بیاتر در شهل  ازآن

ها را بیواننهد امها بسهیاری از  د نوشهتهتوانسهتن نامیدند کهه می و افرادی را باسواد می« نوشتن»

 امبریهدانستند از نوشتن ناتوان بودند. با توجه به همین آیات بهود کهه پ افرادی که یواندن می

طور  )ص( در ترغیب مسلمانان بهه یهادذیری یوانهدن و نوشهتن اهتمهام فراوانهی داشهتند. بهه

را با نوشتن نگهدارید و در بنهد  قیدوا العلم بالهتاب، دانش»)ص( نقل است:  امبرینمونه، از پ

 ق.(. ۲۰۰۴)مجلسی، « آورید

و « نوشهتار»، «قلهم»دربارة ارتبا  این آیات با نگارش قرآن نزم است ذفته شهود کهه 
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ها نهام بهرده شهده و بهر  ، اموری انتزاعی نیستند که در آغاز وحی از آن«قرائت  از روی متن»

زمان مصادیقی دریور توجهه داشهته باشهد کهه  باشد. بلهه باید در آن ادشدهیها سوذند  آن

باشهد کهه بها قلهم کاتبهان وحهی بهر الهواح و  یتوانست وحهی الهه بارزترین مصداق آن، می

 که نیتأکید پیامبر بر ا یراست شد. به شد و سپس توسط قاریان قرائت می ها نگاشته می صحیفه

ین است کهه مسهلمانان بتواننهد مسلمانان یواندن و نوشتن را بیاموزند برای چه بود؟ آیا جز ا

هاست، به قید کتابت درآورنهد و یها بهه قرائهت  آیات قرآن را که مایة هدایت و سعادت آن

قرآن  مهتوب بپردازند؟ نگارنهده منههر فوایهد دیگهر بهرای یوانهدن و نوشهتن در آن زمهان 

توانسهت  یتر از کتابت و قرائهت  قهرآن م ای مهم نیست، ولی در زمان نزول قرآن، چه انگیزه

هایی بهود تها   انگیزة افراد در یادذیری یواندن و نوشتن باشد. آیا در سرزمین حجاز کتابیانه

ها به یادذیری یوانهدن و نوشهتن ترغیهب شهوند؟ آیها  مردم به انگیزة استفاده از آن کتابیانه

ذیهری ها به فرا های نوشتاری وجود داشت تا مردم برای یواندن آن ها و دیگر رسانه روزنامه

صهورت واقعهی بهه تهاریخ آن روزذهار نظهری  این دو مهارت روی آورند؟ بنابراین، اذهر به

ترین مصداق برای کتابت و قرائهت، متهون وحیهانی بهوده  افهنیم اذعان یواهیم کرد که مهم

 است.

 رسوم بودن نگارش امور وحیانی و غیبی. م4-3-0

ان غیبهی امهری نزم بهه شهمار در فرهنگ مردمان عصر نزول نگارش امهور وحیهانی و سهین

آمده است. آیات زیر بر مرسوم بودن کتابهت امهور وحیهانی و غیبهی در زمانهه و محهیط  می

 فرهنگی نزول قرآن دنلت دارد.

 (۱۹أَمْ لهَمُْ ک تَابٌ ف یه  تَدْرُسُونَ )قلم، 

 (۰۹أَمْ ع نْدهَمُُ الْغیَْبُ فهَمُْ یهَتْبُُونَ )قلم، 

 (۰۲یْبُ فهَمُْ یهَتْبُُونَ )طور، أَمْ ع نْدهَمُُ الْغَ

کهه در آن زمهان، اذهر کسهی  تهوان برداشهت کهرد می «کتابهت»و  «غیب»ناینی  از هم

ای مسهتند   یواست درستی  عقیده یا حهم و عملهی را اببهات کنهد، بایهد آن را بهه نوشهته می

 نیزا، در سهورة قلهم بعهدارو نیهذر  علهوم غیبهی باشهد. ازا سایت که آن نوشته حهایهت می
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همچنهین «. أَمْ لهَمُْ ک تَابٌ ف یه  تَدْرُسُونَ»فرماید:  بلافاصله می« مَا لهَمُْ کَیْفَ تحَهُْمُونَ»پرسش 

شود که مگر بر صهحت راه  سورة طور از کافران استنطاق می ۰۲سورة قلم و آیة  ۰۹در آیة 

 یویش سندی مهتوب از علم غیب دارند.

ی در میهان پیهروان حضهرت موسهی در در مورد نمود یهارجی کتهاب حضهرت موسه

 قرآن چنین ذزارش آورده است: العرب رةیجز

 قَههرَاط یسَ تجَْعَلُونَهههُ ل لنَّههاس  وَهُههدً  نُههورًاقُههلْ مَههنْ أَنْههزَلَ الهْ تَههابَ الَّههش ی جَههاََ ب ههه  مُوسههَ  

 .(91/)انعام

مهان در ز قراطیس جم  قرطاس به معنای کاغش است؛ بنابراین، این آیه صهراحت دارد

نچهه را کهه آیهودیهان  بوده اسهت مهتوبنزول قرآن، کتاب حضرت موسی در کاغشهایی 

اکتفا نهرده بودند، بلهه بهر کاغهش نیهز  حافن آن در سینه تنها به شنایتند عنوان تورات می به

 مهتوب کرده بودند.

 تأکید قرآن بر لزوم ثبت و نگارش امور مهم .0-4-4

ت حقوقی دارد ممهن اسهت موجهب ایهتلاف و ایجهاد عدم ببت و نگارش اموری که اهمی

دستور اکید داده است « دَین»، قرآن در مورد ببت و نگارش رو نیدشمنی بین مردم شود. ازا

 .بدان ایتصاص یافته است -بقره ۱۱۱  آیه –قرآن   آیه نیتر یطونن که یطور به

. آنگاه اند ذرفتهیاطب قرار  موردمؤمنان   همه« فَاکتْبُُوهُ»نیست با فعل امر ، در این آیه

وَلیْهَْتُهبْ : »اسهت  شهدهمأمور به انجام ایهن وظیفهه  دش عادل نیز شنایته می کهباسواد هر فرد 

ای، از ایهن تهلیهف شهانه یهالی  که کسی به بهانهه پس آنگاه، برای آن«. بیَنْهَمُْ کَات بٌ ب الْعَدْل 

ن همها سهپس«. کَات بٌ أَنْ یهَتْبَُ کَمَها عَلَّمَههُ اللَّههُوَلَا یَأْبَ »است:  شدهنهند، امر  پیاین مؤکّد 

های  بها بهانهه بریهیدر ذشر زمان  که نیدر ادامه، برای ا«. فَلیْهَتُْبْ»است:  شده دستور تهرار

غ یرًا أَوْ : »هادار داده شده است، طفره نروند از نوشتن دیونمیتلف  وَلَا تَسْأَمُوا أَنْ تهَتْبُُوهُ صهَ

طُ ل هُهمْٰ  ذَ»است:  شده بیانتأکید چنین  همه نیفلسفة ا، تیدرنها«. إ لَ  أَجَل ه کبَ یرًا   ع نْهدَ أَقْسهَ

إ لَّها أَنْ » از ایهن امهر مستثناسهت:دادوسهتد نقهدی  تنها«. تَرْتَابُوا أَلَّا ٰ  وَأَدْنَ  ل لاَّهَادَة  وَأَقْوَمُ اللهَّ 

از این عبهارت فهمیهده «. همُْ فَلیَسَْ عَلیَهْمُْ جُنَاحٌ أَلَّا تهَتْبُُوهَاتَهُونَ ت جَارَةً حَاع رَةً تُد یرُونهََا بیَنَْ
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 آید. به شمار می« ذناههار»، کسی که به این دستور عمل نهندشود که  می

آیا ممهن است پیامبر و مؤمنان برای جلوذیری از ایهتلاف  با توجه به مدلول این آیه،

موظهف بهه ذهرفتن  -هرچند کهه انهدک نیهز باشهد-مالی، در ببت آن « دَین »در میزان یک 

که قرآن اسهت و قهرار اسهت  یاله« د ین »کاتب باشند، اما در مورد نگارش متن پیام آیرین 

مأمور به کتابت آن نباشهد؟  آیها درسهت اسهت  کس  یعامن سعادت بار تا قیامت باشد، ه

ر یستگی کننهد، امها در که کاتبان در مورد نوشتن دیون، ولو اندک، ح  نداشته باشند اظها

مورد قرآن مجاز باشند که ذاهی بنویسند و ذاهی ننویسند؟  آیا درست است کهه در مهورد 

عهرر و  تیهشهود و درنها شدن آن، باعث ایهتلاف دو یها چنهد نفهر می ادیوز که کم« دَین»

شود، مردم مهلّهف بهه کتابهت باشهند، امّها قهرآن کهه  زیانی مادی بر یهی از طرفین وارد می

افهند و حیات معنهوی و ایهروی افهراد را تبهاه  شدن آن امتّی را به دام ایتلاف می ادیوز مک

 سازد، کتابت آن لزومی نداشته باشد؟  می

نزد اصولیان ههی  ایتلافهی وجهود  آن که در حجیت -، ۲«دنلت  اولویّت»دین به  ةآی

ترین  وچههکبههر لههزوم و وجههوب کتابههت قههرآن دنلههت دارد و ک -( ۲۸۱۱نههدارد )مظفههر، 

آمده است. دنلهت ایهن آیهه بهر وجهوب  انگاری دربارة آن، ذناهی بزرگ به شمار می سهل

( بر حرمت عرب و شتم و قتهل ۱۱)اسراَ، « فَلَا تَقُلْ لهَُمَا أُف ّ»کتابت قرآن مانند دنلت آیة 

توانهد بگویهد چهون در  آیا کسهی می ۱(۲۸۱۱مظفر، ؛ ۲۱۸۴پدر و مادر است )رک: غزالی، 

ای نیامده که کتک زدن پدر و مادر را حهرام دانسهته باشهد، پهس ایهن عمهل جهایز  ن آیهقرآ

و آزار رساندن است که در اُفّ ذفتن  یاحترام یاست؟  ازآنجاکه ملاک و منا  این نهی، ب

 آن تر اسهت، زیهرا در وجود دارد، دنلت این آیه بر نههی از کتهک زدن پهدر و مهادر قهوی

راتب بیاتری است. در نزد اصولیان، دنلت لفن بهر یهک معنها بهدون م احترامی و آزار  به بی

 ی« فحهوا»شهود.  نامیهده می« فحو  الیطاب»طور صریح بر آن دنلت داشته باشد،  که به  این
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

فقه زیر عنوان مفهوم مواف  یا فحوای یطهاب مهورد بحهث قهرار ذرفتهه اسهت )رک: . دنلت اولویت در کتب اصول ۲

 .۲۴۰-۲۴۱، ص  ۲محمدرعا مظفر، اصول الفقه، ج 

مراجعه کنید به: غزالهی،  ۹و زلزله،  ۹۱؛ آل عمران، ۲۴. در مورد دنلت اولویت در آیات دیگری از قرآن مانند نساَ، ۱

 .۲/۱۱۰م،  ۲۸۸۱
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آن است که لفهن بهه « مدلول التزامی»شود و مراد از  کلام ذفته می« مدلول التزامی »کلام به 

که مدلول، نزم مفاد جملهه اسهت، بهر  ؛ لیهن به اعتبار ایندنلت مطابقی بر آن دنلت ندارد

قیهاس »ایهن نهوع دنلهت را  یق.(. ذاه ۲۰۱۱کند )ر.ک: هاشمی شاهرودی،  آن دنلت می

اند، یعنی قیاسی است که در آن از راه اقوی و اشهد بهودن وجهود علهت  نیز یوانده« اولویت

شهود؛ بنهابراین، در مهواردی  ه می)منا  حهم اصل( در فرع، حهم اصل به فرع سهرایت داد

از اصهل موجهود باشهد، حههم اصهل نیهز  تهر یکه علت حهم اصل در فرع بهه صهورتی قهو

ق؛  ۲۰۴۰ق؛ حهایری اصهفهانی،  ۲۱۸۱کند )ر.ک: مجاههد،  سرایت می به فرع یاول  یطر به

ق(. در اینجا معلوم است که علت و یا منا  حهم اصهل )کتابهت دَیهن(  ۲۱۹۱میرزای قمی، 

فرع )کتابت قرآن( به نحو اشد و اقوی موجود است، بنابراین وقتی کتابهت دیهون نزم و  در

نزم و واجب است. البته عنوان قیاس اولویت ممههن  یاول  یطر واجب است کتابت قرآن به

، بریهی از داناهمندان ماننهد غزالهی رو نیاست قیاس باطل را به ذهن بریی متبادر سازد، ازا

( آن را از بهاب حجیهت ۲۱۱۲-۲۲۱۴( و میرزای قمی )۹۱۱-۱۰۱حلی ) (، علامه۰۱۴-۱۴۱)

و « لحهن یطهاب»، «مفههوم موافه »ظهور لفن ه نه از باب قیهاس ه معتبهر دانسهته و از آن بهه 

ق؛ میرزای قمی،  ۲۰۴۱؛ محق  حلی، ۲۱۸۴اند )ر.ک: غزالی،  تعبیر آورده« فحوای یطاب»

 ق(. ۲۱۹۱

)ص( قهرآن را بها دقهت فهراوان بهه نگهارش  امبرید پحهم وحی و عقل، بای بنابراین، به

 عنهبهوت،) دارد دنلت آن بر هم قرآن یود ظاهر که –درآورده باشند و وقتی بنا بر فرض 

 یهدمت بهه کهار ایهن جههت را کاتبانی یا کاتب باید اند، نوشته نمی چیزی ایاان یود -(۰۱

 قهرآن کتابهت اصهل اذهر هکه ذرفهت نتیجه توان می بیش این آیات مجموع از. ذرفتند می

انهد  )ص( شهماری را مهأمور کتابهت آن کرده امبریهت که بر اساس آن، پاس بوده نزم امری

تردید تمام قرآن به نگارش درآمده است؛ زیرا معنادار نیست که بیای از وحهی قرآنهی  بی

 فراموشهی  انهدک بهه بوتهه انگاری نوشته ناهود و اندک نوشته شود و بیای دیگر برابر سهل

)ص( کاتبهانی را بهرای  امبریهسپرده شود. پس اذر نوشتن قرآن نزم نبوده است، چرا بایهد پ

انگاری در ببت و عهبط  کتابت وحی ذمارده باشند؟ و اذر نوشتن آن نزم بوده است، سهل
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 رسد. حتی یک عبارت از یک آیه نیز امری موجهّ به نظر نمی

 . شواهد مستقیمِ قرآنی بر نگارش قرآن1-4

های نیسهتین پیهامبری  شهود قهرآن در همهان سهال ها استفاده می تی وجود دارد که از آنآیا

 آمده است. حضرت محمد )ص( به نگارش درمی

 فرقان ۵آیه  .0-1-4

 (.۱)فرقان،  وَقَالُوا أَسَاط یرُ الْأَوَّل ینَ اکتْتَبَ هَا فهَ یَ تُمْلَ  عَلیَهْ  بهُْرَةً وَأَص یلاً

 امبریهشهده بهر پ و طب  ترتیب نزول، چهل و دومین سهورة نازلسورة فرقان مهی است 

)ص( است که بنا بر ذزارش روایات اسباب نزول در سال سوم بعثت نازل شهده اسهت. ایهن 

)ص( آیهات قرآنهی را کهه بهه  امبریهکند که معتقد بودند پ آیه سین مارکان را ذزارش می

بر ایهن امهر دنلهت  یروشن ن آیه بهوسیلة شی  یا اشیاصی بر او املا شده، نوشته است. ای

صهورت  به درنهگ یکهرده، به عنوان قرآن بهر مهردم عرعهه می )ص( به امبریدارد که آنچه پ

افتیم کهه  بلیی مهی نیالد شده است. در اینجا به یاد سین موننا جلال مهتوب نیز محق  می

 ذوید: می

 (۲۱۸۱لوی، تر آن باشد که سرّ دلبران ذفته آید در حدیث دیگران )مو یوش 

های اول  )ص( بودنهد از قهرآن  مهتهوب در سهال امبریهدر اینجا مارکان که دشهمنان پ

ها پردایتهه اسهت؛ بنهابراین، ایهن تنهها یهود  اند و قرآن به نقل سین آن بعثت ذزارش کرده

بهودن  یهای اولیه قرآن را تأیید کرده، بلهه میالفهان الهه قرآن نیست که مهتوب بودن متن

های مهتوب از  )ص( با صحیفه امبریهای اولیة بعثت پ عان دارند که در همان سالقرآن نیز اذ

 اند. قرآن مواجه بوده

 طور 3تا  0آیات  .1-1-4

 (.۱-۲)طور،  وَالطُّور  وَ ک تَاب  مَسْطُور  ف ی رَقٌ منَْاُور 

طب  روایات ترتیب نزول، سوره طور هفتاد و شامین سوره و مهی است. طب  ترتیهب 
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( ۲۱۱۹های سال چهارم بعثت است )بازرذان،  د در قرآن چاپ اعتمادالسلطنه از سورهموجو

و نظر مهدی بازرذان این است که آیات یک تا هات این سهوره در سهال اوّل بعثهت نهازل 

(. طب  یهی از اقوال تفسیری، مراد از کتاب در این سوره، قرآن ۲۱۱۹شده است )بازرذان، 

 یموس« طور»، «طور»ق(. جوادی آملی ذفته است: اذر آن  ۲۰۲۱کریم است )رک: طبری، 

مهورد قسهم قهرار « طهور»اصیل باشد که بهه مناسهبت  تورات تواند کلیم باشد، این کتاب می

تواند قرآن کریم باشد )جوادی  مطل  کوه باشد این کتاب می« طور»ذرفت و اذر منظور از 

های نیست بعثهت  قرآن کریم در سالقول، این آیات صراحت دارد  نی(. بنابرا۲۰۴۱آملی، 

( و راغهب اصهفهانی ۲۸۱۱شده )ابن منظهور،  ذفته« پوست نازک»که در لغت به « رَق»روی 

شده است. همچنین ایهن  ( نوشته می۲۸۸۱آن را شبیه کاغش توصیف کرده )راغب اصفهانی، 

شهده مهتهوب  )ص( نهازل امبریهعنوان کتاب آسمانی بر پ که هر چه به آیه دنلت دارد بر این

 کهه یدرصهورت صفت برای کتاب اسهت.« مسطور فی رق مناور»چراکه عبارت  ،بوده است

ههای آسهمانی  موجهود در  مراد از کتاب تورات باشد بازهم ذویای این امر اسهت کهه کتاب

شهده اسهت، بنهابراین امهانهات  زمان نزول قهرآن بهر روی کاغهش یها چهرم  نهازک نوشهته می

 موجود بوده است. العرب رةیدر جز مهننگارشی در بهترین شهل م

 بینه ۳و  ۲آیات  .۲-۳-۴

 (.۱-۱/)بینّة کتُُبْ قیَ ّمةٌَ ها یرَسُولٌ م نَ الله  یتَْلُوا صحُفُاً مُطهََّرَةٌ ف

 امبریههای اوّل هجرت پ این سوره نود و دوّمین سورة نازل شده است که مربو  به سال

ی بازرذان مربو  به سال شام بعثت دانسته شهده )ص( به مدینه است، ذرچه بنا بر نظر مهد

کهرده کهه در آن  هایی را تلاوت می )ص( صحیفه امبریاست. این آیه نیز صراحت دارد که پ

 های قرآن بوده است. هایی ارزشمند وجود داشته که همان سوره نوشته

 عبس 06تا  00آیات  .1-4-4

 . ف ی صحُُف  مهَُرَّمَة . مَرفُْوعةَ  مُطهََّرَة . ب أَیْد ی سفََرَة . ک هرَام  بَهرَرَة کلّاً إ نهََّا تَشْک رَةٌ. فَمنَْ شَاََ ذَکَرَهُ

 (۲۱-۲۲)عبس/
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های زمینی است یا آسمانی، بین مفسهران ایهتلاف  صحیفه« صحف»مراد از  که نیدر ا

( در روایات تفسیری سهه قهول نقهل بایدی سفرةاست؛ زیرا دربارة آیة پانزدهم سورة عبس )

کاتبان وحهی هسهتند )ر.ک: طبهری، « سفََرَة»ها آمده که مراد از  است. در بریی از نقل شده

ق؛ ماتریهدی،  ۲۱۱۲؛ ابوعبیهده، ۲۱۹۱؛ نهیجهی، ۲۱۹۲؛ میبهدی، ۲۰۴۰ق؛ سیوطی،  ۲۰۲۱

، یآوردیه؛ ن۲۸۸۲؛ عبهدالرزاق صهنعانی، ۱۴۴۱ق؛ سهعید حهوی،  ۲۰۴۱ق؛ ذنابهادی،  ۲۰۱۱

فَرَتا(. در بعضی دیگر آمده اسه بی ، حافظهان و قاریهان قهرآن هسهتند )ر.ک: ةت: مهراد از سهَ

؛ ۲۱۱۰؛ طبرسهههی، ۲۱۱۲؛ ماههههدی، ۲۱۹۲؛ میبهههدی، ۲۰۴۰ق؛ سهههیوطی،  ۲۰۲۱طبهههری، 

فرشتگان هستند )ر.ک: مقدسهی  سفََرَةتا( و در بریی دیگر آمده است مراد از  ، بییآوردین

؛ طبرسهی، ۲۸۸۱فضهل الله، ؛ ۲۸۱۱؛ شهبر، ۲۸۸۲؛ ابهن قتیبهة، ۲۱۹۱؛ نهیجی، ۱۴۲۲حنبلی، 

در « صهحف»تا(. بنا بر دو قول نیست )کاتبان یا قاریان قرآن(، مهراد از  ، بییآوردی؛ ن۲۱۱۰

هها  هایی است که کاتبان وحهی، آیهات قرآنهی را روی آن آیة سیزدهم سورة عبس، صحیفه

اول بهر  رسهد دو قهول کردند. بهه نظهر می ها قرائت می نگاشتند و قاریان قرآن از روی آن می

قول سوّم رجحان داشته باشد. شاید به همهین دلیهل، تفاسهیری کهه ایهن سهه قهول را یهادآور 

عنوان قهول  بهه فرشهتگان را بهه سهفرةاند یعنی تفسهیر  اند، اقوال را به همین ترتیب آورده شده

تهوان  نظر از این، می ها قول مرجوحی بوده است. صرف اند که احتمانً ازنظر آن سوم آورده

ذیرنهد  ت که آن قرآنی که مایة پند و اندرز برای مردم اسهت کهه اذهر بیواهنهد پنهد میذف

هاسهت و آن  هایی در دسترس آن صورت صحیفه (، همین قرآنی است که بهفمن شاَ ذکره)

ها در  شود؛ نه قرآنی که در آسهمان می شده و توسط قاریان قرائت توسط کاتبان وحی نوشته

بهه معنهای ( sepher)« סֵפֶר» ی فهزاییم کهه در زبهان عبهری واژهدست فرشتگان است  باید بی

، ۰:۱۲، مزامیهر ۱:۲۰کاتب و نویسنده است که در عهد عتی  نیز به کار رفتهه اسهت )داوران 

.انهد (. لغت شناسان عهرب نیهز سهافر را کاتهب معنها کهرده۸:۱،۱حزقیال 
حتهی ابهن منظهور  ۲

شواهد عهد عتی  نیز بیانگر آن است کهه ایهن  ۱یوانند. ذوید در نبََطی کاتب را سافرا می می

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 .۱۹۲، ص ۰ن مهرم، لسان العرب، ج . ابن منظور، محمد ب۲

 . همان، ذیل واژه سفر.۱
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را باید جمه  سهافر تلقهی  سفرةاست؛ بنابراین در قرآن هم  واژه در معنای کاتب، رایج بوده 

فَرَة  را بهه معنهای  کرد و به معنهای نویسهندذان و کاتبهان  ذرفهت. بیاهتر مترجمهان قهرآن سهَ

 المیهزان، انصهاریان، ای، قماهه یالهه های ترجمهه: ک.ر)  ذرفتهه - یالهه سفیران –فرشتگان 

 شیرازی، مهارم العرفان، میزن مجتبوی، فوندوند، الجنان، روض یسروی، الجام ، جوام 

فَرَة. در  سفَُراَ سفیر، جم  که یدرحال اند انگاشته سفیر جم  را آن ،(صفارزاده است و نهه سهَ

طور کهه  است. همهان میان مترجمان معاصر کسی عبدالمحمد آیتی به کاتبان برذردان کرده

 یاند منظورشان فرشتگان اله برذردان کرده« یسفیران اله»را به  سفرةذفتیم کسانی که واژه 

ای از قرآن نیامده است که قرآن توسط فرشهتگان )بهه لفهن جمه ( بهر  است؛ اما در هی  آیه

وحهی )ص(  امبریهپیامبر وحی شده است یا جبرئیل آن را از فرشتگان  دیگری ذرفتهه و بهر پ

ای به نام جبرئیل امین واسطة  کرده است. آیات قرآن تنها بر این امر صراحت دارد که فرشته

 امبریهکرده، او نیهز بهه پ )ص( بوده و آنچه را که یداوند به او وحی می امبریوحی قرآن بر پ

ذرفتهه و  جبرئیل وحی را از دست فرشتگانی دیگر می که نیکرده است؛ اما ا )ص( وحی می

رسانده است، دلیلی که بر آن دنلت کنهد وجهود نهدارد. در سهورة  )ص( می امبریپ سپس به

بهرای سهین ذفهتن یهدا بها باهر ارسهال رسهول(  –ورای حجاب  –)الهام شوری سه روش 

 (.۱۲)شوری،  معرفی شده است

است کهه بهر یهک فهرد از فرشهتگان « یرسل رسونً»تعبیر قرآن در قسم سوّم از وحی، 

مورداشاره است، وحی را از دست فرشهتگانی  رسول جبرئیل که همان براین بنا؛ دنلت دارد

 ذیرد. دیگر نمی

سورة عبس بنا بر ایتلاف روایات از سورة بیستم تا بیست و چهارم ذزارش شده است 

اسههت و بنهها بههر ترتیههب مههشکور در قههرآن چههاپ  های آغههازین بعثههت کههه مربههو  بههه سههال

و نیز ترتیب پیانهادی مهدی بازرذان، نهزول آن مربهو  بهه سهال دوّم بعثهت  اعتمادالسلطنه

ذفت قهرآن کهریم در سهال اول یها دوّم بعثهت در  توان ی(؛ بنابراین م۲۱۱۹است )بازرذان، 

 هایی مهتوب بوده است. صحیفه

بهرای « کهرام بهررة»عبس ذفتهه شهود کهه توصهیف  ورةممهن است در مورد آیات س
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تهوان  ، چگونهه میگرید انیب سازذارتر است تا کاتبان وحی. به یشتگان اله، با شأن فر«سفرة»

ههای آشههار  پشیرفت قرآن در توصیف امثال زید بن بابت که در زندذی یهود دچهار یبط

صورت  ها کرام و اهل ب رّ هستند؟  در پاسخ باید ذفت چنین توصیفاتی به اند بفرماید آن شده

هایی از  بریی از افهراد در برههه قبول رقابلیاندیاه و عمل غکلی و اجمالی است و منافاتی با 

طور مثهال، در قهرآن در وصهف ذروههی از مههاجران و انصهار آمهده اسهت:  زمان ندارد. به

(، این در حالی است که یود قرآن در مهورد بریهی ۲۴۴توبه/«)عنَهُْ وَرَعُوا عنَهْمُْ رَع یَ اللهَُّ»

(. همچنهین قهرآن ۲۴۲)توبه/« أَهْل  الْمَد ینةَ  مَرَدُوا عَلَ  النّ فَاق  وَم نْ: »دیذو یاز صحابه پیامبر م

(. در حهالی کهه قهرآن در ۱یوانهده اسهت )ر.ک: احهزاب/« امهات المهؤمنین»زنان پیامبر را 

اش دو چنهدان یواههد  ذوید اذر یهی از همسران پیامبر مرتهب ذناه شود جریمه جایی می

ذونه قضایا که سور )کهل یها بعهن( نداشهته  منط  به این (. در دانش۱۴ب/بود )ر.ک: احزا

و ایهن قضهایا در حههم قضهایای جزئیهه اسهت )ر.ک:  شهود یباشد قضایای مهملهه ذفتهه مه

طهور  (. بهه۲۱۸۸؛ شههابی، ۲۱۱۱؛ ذرامهی، ۲۱۸۰؛ یوانساری، ۲۱۱۱؛ مظفر، ۲۱۹۱شیرازی، 

 «.ریی از یاورشناسانب»، یعنی «اند ذفته یاورشناسان چنین»شود  مثال، وقتی ذفته می

و از  اند نوشهته ی)ص( چیهزی نمه امبریهشهی  پ کهه نیچنانچه ذفته شود با توجهه بهه ا

افتهاده کهه  طور طبیعهی اتفهاق می اند بهه طرفی، ایاان همیاه به کاتبان وحی دسترسی نداشته

)ص( نبهوده اسهت تها آن را بهه نگهارش  امبریهشده ولهی کسهی در دسهترس پ وحی نازل می

)ص( محهو شهده  امبریهی پ نابراین، ممهن بوده که بیای از آیات قرآن از حافظهدرآورد، ب

کهه یداونهد  توانهد مفیهد باشهد: اول آن باشد. در پاسخ به این موعوع توجه به چند نهته می

)ص( وعده داده است که قرآن را طوری بر او بیوانهد کهه فراموشهش ناهود.  امبرییود به پ

-۱ /کَ فَلَا تَنْسَی. إ لَّا مَا شَاََ اللهَُّ إ نَّهُ یَعْلَمُ الجْهَْرَ وَمَا ییَفَْه  )اعلهیدر قرآن آمده است: سنَقُْر ئُ

هها دو معنهای زیهر اسهت. إ.  آن نیتهر (. ا قراَ در معانی میتلفی به کار رفته است که از مهم۹

و جَلَّ یقُر ئُکَ ا نَّ الربََّّ عَزَّ »در حدیث آمده است  .رساندن و ابلاغ؛ ب. به یواندن واداشتن

لامَ یعنهی بهه  . وقتی ذفته میرساند ییعنی یداوند به تو سلام م« السّلام شود اَقریَ فلانهاً السهَّ

: اَبلَغهَُ کَهاَقرَأََ السلام هی(. در لسان العرب آمده است قَرَأَ عل۲۸۹۸فلانی سلام برسان )ابن ابیر، 
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به کار رفته است. همچنین ابهن ابیهر دربهارة به معنای ابلاغ « ا قراَ»(ُ . پس ۲۸۱۱)ابن منظور، 

ا ذا قرأ الرَجل القرآنَ اَو  الحدیثَ عَلَی الایَّخ  یَقُهولُ: اَقرَأن هی فُهلان: اَی »نویسد:  معنای دوم می

ذویهد: اَقرَأَن هی  اَقرَأَ علیه؛ هرذاه کسی قرآن یا حهدیث را بهر شهیخ بیوانهد می انیحَمَلنَی عل

(. بها ایهن توعهیح، آیهة ۲۸۹۸ت تها بهر او قرائهت کهنم )ابهن ابیهر، فُلانٌ یعنهی او مهرا واداشه

ما به زودی به تو ابلاغ یهواهیم کهرد، »( طب  معنای اول یعنی ۱)اعلی/ « سنَقُْر ئُکَ فَلا تنَْس »

داریم، پهس  ما تهو را بهه یوانهدن وامهی»و طب  معنای دوم یعنی « پس فراموش نیواهی کرد

 امبریه)ص( به این معناست که یداونهد زبهان پ امبریداشتن پبه یواندن وا«. کنی فراموش نمی

کند و آنچه در قلبش واردشده بهه زبهانش  )ص( را نسبت به آنچه بر او نازل کرده، ذویا می

)ص( اسهت کهه  امبریهسازد. درواق ، این آیه در مقام برطرف کردن این نگرانی پ جاری می

باعث « ا قراَ»اری کند. این ایتلاف در معنای مبادا نتواند آنچه بر قلبش القاشده بر زبانش ج

: آری بهر تهو سهدینو یهای میتلفهی نیهز از ایهن آیهه ارائهه شهود. میبهدی مه شده کهه ترجمهه

: سهدینو یداریم تا فراموش نهنی )میبدی(، در حهالی کهه یرماهاهی مه یوانیم و نگه می می

 زودا که تو را به یواندن آوریم و از یاد مگشاری )یرمااهی(.

کنیم این است که نباید یصوصیات اقراَ در عرف  ای که نزم است بر آن تأکید  تهنه

)ص( یهسان دانست. در اقراَ معروف بین ماهایخ  امبریها را با اقراَ یداوند نسبت به پ انسان

یوانهد تها او قهرائتش را  و شاذرداناان رسم چنین اسهت کهه شهاذرد قهرآن را بهر اسهتاد می

)ص( معنایش این است که یداوند ایهن تهوان  امبریَ یداوند نسبت به پاصلاح کند، امّا اقرا

شده، فرامهوش نههرده،  بیاد که آنچه در ذهن و روانش ببت )ص( می امبریو قدرت را به پ

به یواندن آوردن »که اقراَ در اینجا به معنای  قادر به یواندن آن برای مردم است. نتیجه آن

ای مجهدداً آیهات  راین، لزوماً به معنای این نیست که فرشهتهاست؛ بناب« به یواندن واداشتن –

)ص( بیواند تا فراموشاان ناود. بلهه به این معناست که یدای متعهال  امبریشده را بر پ نازل

شهده ذویها یواههد سهایت و نیواههد ذشاشهت کهه آن  زبان پیامبر را به قرائت آیهات  نازل

، ایهن آیهه نهوعی تضهمین عهدم فراموشهی شده را فراموش کند. درواقه  حضرت آیات نازل

نظر از آیة فوق، بایهد پرسهید نهزول وحهی و کتهاب آسهمانی بهر  قرآن به پیامبر است. صرف
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شود تا بدان هدایت یابنهد: « بیان»)ص( برای چیست. آیا جز این است که برای مردم،  امبریپ

انَ الَّهش ی أُنْهز لَ ف یهه  »(؛ ۲۱۱عمران/  آل« )هَشَا بیََانٌ ل لنَّاس  وهَُدً  وَمَوْع ظةٌَ ل لْمتُقَّ ینَ» هْرُ رَمَضهَ شهَ

؛ بنهابراین، چنانچهه یداونهد قهرآن را بهرای «القُْرْآنُ هُدً  ل لنَّاس  وَبیَ نَّات  م نَ الهُْدَ  وَالفُْرْقَهان 

)ص( نازل کرده است، باید در حافظة پیامبر باقی بماند تا زمهانی کهه  امبریهدایت مردم، بر پ

)ص( نباید قبل از دسترسی بهه مهردم  امبری، پیاتیبه مردم ابلاغ کند؛ بنابراین، ازنظر الهآن را 

 ها دچار فراموشی شده باشد. و کاتبان وحی و ابلاغ آیات به آن

 یاتیهههای تهارییی و ادلهة عقلهی و اله نصهوص قرآنهی، ذزارش کهه نیحاصل کلام ا

از آغاز تا فرجام با دقّت تمام به قید همگی حهایت از آن دارند که قرآن در زمان نزول آن 

ههایی از  انهد بیش آمده است؛ بنابراین، سینان بعضی از یاورشناسان کهه ذفته کتابت درمی

از  یکل هایی از آن بهه )ص( به نگارش درنیامده است و یا بیش امبریقرآن تا بعد از رحلت پ

 هایی بیش نیستند. ها محوشده بوده است، افسانه حافظه

 افزارهای قرآنی وشت. ن3-4

ر قاع )جم  رُقعهَ که بهه  نوشتند. مطاب  روایات در عهد پیامبر قرآن را بر روی این ابزارها می

ب )چهوب  معانی پوست، برگ دریت و کاغش آمده اسهت(؛ لیهاف )سهنگ نهازک(؛ عُسهُ

ب دریت یرما(؛ اَکتاف )استیوان شانه(؛ اَعلاع )استیوان دنده(؛ اَدیم )چرم(؛ اَقتاب )چهو

محمل شتر(؛ قضیم )پوست سپیدرنگ(؛ ش ظاظ )چهوب جهوال(؛ اشُهار )چهوب یها اسهتیوان 

لههوح )تیتههه(؛ حریههر )پارچههه ابریاههمی(؛ ق رطههاس )کاغههش(؛ کرانیههف  شههده(؛ صههیقل داده

ق؛  ۲۰۱۲؛ انتقههان، ۲۸۹۸؛ ابههن ابیههر، ۲۸۸۴ی دریههت یرمهها(. )ر.ک: بیههاری،  شههایه )بنُ

طور مای  تنها از دو چیز نام برده  در قرآن به اما (؛۲۸۱۱ق؛ غانم قدوری،  ۲۰۴۰زنجانی، 

. رقّ )پوسهت بسهیار نهازک(. آیهات ۱. قرطهاس )کاغهش(؛ ۲اند از:  شده است. آن دو عبارت

ور . )طهور/  مربو  به این موعوع عبارت (؛ ۱-۲اند از: وَالطُّور . وَک تَاب  مَسْطُور . ف هی رَق ّ منَْاهُ

دْر ه  إ ذْ قَالُوا مَا أَنْزَلَ اللهَُّ عَلَ  بَاَر  م نْ شَیَْ  قُهلْ مَهنْ أَنْهزَلَ الهْ تَهابَ الَّهش ی وَمَا قَدَرُوا اللهََّ حَ َّ قَ

 (.۸۲جَاََ ب ه  مُوسَ  نُورًا وهَُدً  ل لنَّاس  تجَْعَلُونهَُ قَرَاط یسَ. )انعام/ 

ا در ببهت ذونهه ابزارهه بهرای این ازانهدازه شیتب  روایات، بریی از نویسندذان نیهز ب به
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سهینی بهه  ذونهه  یابزارها ه ذونه نیدر قرآن ازا که یاند. درحال آیات قرآنی نقش قائل شده

هایی از  اذر کسی بیواهد تمام آیات و سهور قهرآن را روی تههه یراست میان نیامده است. به

ههای محمهل  ی شهتر و چوب های شهانه ها و اسهتیوان های دریت یرما و دنده سفال، پوسته

هها را قهرار دههد؟   تواند آیات آن را تنظیم کنهد و در کجها بایهد آن یسد، چگونه میشتر بنو

)ع(  یعله همنجهر بهه رحلتاهان به  )ص( در بیمهاری امبریهوقتی در بریی روایات آمده کهه پ

ق؛ مجلسهی،  ۲۰۴۰کننهد )قمهی،  تهدوینبردارند و  اان راپات فراش دستور دادند که قران 

ای قرار دادنهد و بهه منهزل  ها را در پارچه کردند و تمام آن نیچن ق( و آن حضرت هم ۲۰۰۴

شده، دایل یهک  افزارهایی نوشته بردند، آیا ممهن است تمام قرآن را که روی چنین نوشت

انهار نیسهت، امها آنچهه  افزارهایی در آن زمان قابل پارچه ذشاشت؟  البته وجود چنین نوشت

اند، همهان دو  نوشهته بهوده و قهرآن روی آن میافزار مرسهوم  عنوان نوشهت بیش از هر چیز به

هها یهاد شهده اسهت و آن کاغهش و پوسهت نهازک  ابزاری بوده است که در یود قرآن از آن

شهود کهه  ( اسهتفاده می۲۴۰)انبیهاَ/ « یَومَ نَطْو ی السَّمَاََ کَطَی ّ الس جّ ل ّ ل لهْتُُب »َی  است. از آیه

نوشتند که قابل پیچیهدن بهوده و آن همهان کاغهش یها  ها را روی ابزارهایی می معمونً نوشتنی

شهود کهه  سورة انعام نیز استفاده می ۸۲ی  در آیه« تجَْعَلُونهَُ قَرَاط یسَ»پوست است. از عبارت 

نوشهتند و کاغهش یهک ابهزار رایهج و  اهل کتاب نیز کتب آسمانی یود را بر روی کاغهش می

بوده است. همچنهین از بریهی  یهای اله هها و یصوصاً نوشت مرسوم برای ببت و عبط نوشته

افزار رایج برای یک کتاب، قرطاس بهوده اسهت: وَلَهوْ نَزَّلْنَها  شود که نوشت آیات استفاده می

(. ۹)انعهام، « عَلیَْکَ ک تَابًا ف ی ق رْطَاس  فَلَمَسُوهُ ب أَیْد یه مْ لَقَالَ الَّش ینَ کفََرُوا إ نْ هَشَا إ لَّا س حْرٌ مبُ ینٌ

ن در حهالی اسهت کهه ههم در سهینان مسهلمانان و ههم در سهینان یاورشناسهان بهر روی ای

شهود )بلاشهر،  افزارهایی چون استیوان کتف حیوانهات و نیهز مهواد یاهن تأکیهد می نوشت

ب،  شدن بهیش از حهدّ بعضهی نوشهت رسد که مطرح به نظر می(. ۲۱۹۱ افزارها همچهون عُسهُ

آوری قهرآن در زمهان  ف در روایات مربو  بهه جمه ل یاف، اَکتاف، اعلاع، اَقتاب و کرانی

ابوبهر یا در زمان عثمان جههت بزرذنمهایی موعهوع جمه  قهرآن توسهط زیهد بهن بابهت و 

کار سهیت و طاقهت فرسهایی انجهام  یواسهتند بگوینهد کهه چهه همهارانش است. شهاید می
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و سهنگ  های چهوب و اسهتیوان ههای سهفال و قطعهه اند که آیات قرآن را از روی پاره داده

اند  وذرنه، در روایتهی کهه  اند و مصحفی را برای امت مسلمان فراهم سایته اوری کرده ذرد

کنّها عنهدَ : »دیهذو یسندش بنا بر شر  شییین نیز صحیح است همین جناب زید بن بابت مه

(. طب  این روایت، آنچه در زمهان رسهول ۲۸۸۴)حاکم، « رسول  الله نُؤَلّ ف القرآن من الرّ قاع

افزار بوده، رقاع نام داشته است. رقاع ههم جمه  رُقعهه اسهت کهه ههم بهه  عنوان نوشت به یدا

 معنای پوست و هم به معنای کاغش آمده است.

 گیری نتیجه

 عنوان نتایج بحث تأکید کرد. توان بر موارد زیر به می آمدبا توجه به آنچه در این مقاله 

قرار داد. این مقاله بها  یآن را موردبررس توان نگارش قرآن و تاریخ های میتلف می با روش

یک مهتن تهارییی و نهه مهتن دینهی، بهه   مثابه روش نقد ادبی و با در نظر ذرفتن متن قرآن به

بررسی محتویات قرآن در مورد کتابت و نیز نگارش قران پردایته و از این راه به این نتیجهه 

 ه عرصة وجود ذشاشته است.پا ب« قرآن مقروَ»زمان با  هم« قرآن مهتوب»رسیده که 

  آیهه ژهیو کنهد، بهه از آیاتی که در مورد کتابت امور مهم در عصر نهزول حهایهت می

شود که کتابت قهرآن کهریم  العاده بر نگارش دیون دارد استفاده می بقره که تأکید فوق ۱۱۱

بهوده کهه قدر بهدیهی  شده است. این امر آن تر انجام می تمام و با وسواس هرچه یاول  یطر به

یا آیاتی نازل شود و مسلمانان را به نگارش قرآن دسهتور   هی  عرورتی نداشته است که آیه

 دهد.

دهد که یواندن و نوشتن  ها، ناان می مطالعه قرآن، با توجه به سیر تارییی نزول سوره

ببهت امهور وحیهانی و غیبهی، در تهاریخ و  ژهیو هها، بهه و اهمیت قلهم در ببهت وقهای  و دانش

 اند؛ افیای عصر نزول امری رایج بوده و میاطبان قرآن با این امر آشنایی داشتهجغر

شده از کتابت قرآن و کاتبان قهرآن سهین ذفتهه اسهت.  های نازل قرآن در اولین سوره

ها و  همواره با نسهیه  یزمان با قرائت و حفن آیات اله دهد پیروان پیامبر هم این امر ناان می

 اند؛ ب نیز مواجه بودههای قرآن  مهتو صحیفه

 افزار رایهج، نوشهتعنوان  در قرآن کریم از کاغش و چهرم نهازک، بهه که نیبا توجه به ا
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افزارهایی  بهر روی نوشهت ازحهد شیرسهد کهه تأکیهد ب صراحت یاد شده است، به نظر می به

 ناسرایی باشد تا بی های حیوانات و دیگر اشیای یان بیاتر برای داستان چون انواع استیوان

 تاریخ نگارش متن قرآن؛

زمهان بها  شهود کهه هم آشههار می یروشهن به مثابه یک متن تارییی از محتوای قرآن به

 یپا شده و قرآن  مهتوب همراه و پها بهه ذیری این متن، نگارش آن نیز انجام پیدایش و شهل

 قرآن  شفاهی در جامعه صدر اسلام حضور داشته است.
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 (. تسنیم، تفسیر قرآن کریم. قم: اسراَ.۲۰۴۱جوادی آملی، عبدالله. )

 (. المستدرک. بیروت: دار الهتب العلمیة.۲۸۸۴حاکم، محمد. )

 ق(. الفصول. قم: دار إحیاَ العلوم انسلامیة. ۲۰۴۰حایری اصفهانی، محمدحسین. )

 سیر. قاهره: دار السلام.(. الأساس فی التف۱۴۴۱حوی، سعید. )

 (. التفسیر القرآنی للقرآن. بیروت: دار الفهر العربی.۱۴۴۱عبدالهریم. ) یطیب،

 (. منط  صوری. تهران: کتاب دیدآور.۲۱۸۰یوانساری، محمد. )

 .دار الاامیة(. مفردات الفاظ القرآن. بیروت: ۲۸۸۱راغب، حسین. )

 امیرکبیر. چاپ پنجم.(. تاریخ قرآن. تهران: ۲۱۱۴رامیار، محمود. )

 (. البرهان. بیروت: دار إحیاَ الهتب العربیة.۲۸۱۹زرکای، بدرالدین. )

 ق.(. تاریخ القرآن. تهران: منظمة انعلام انسلامی. ۲۰۴۰زنجانی، ابوعبدالله. )

(. کتابت وحی از زمان رسول یهدا شهروع شهد، تههران: ذلسهتان قهرآن، ۲۱۱۴سانریان، رجبعلی. )

 ۲۴۱شماره 

 (. نگارش قرآن در عصر پیامبر. قم: مؤسسه معارف اسلامی امام رعا۲۱۹۹یدی روشن، محمدباقر. )سع
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 (. انتقان. بیروت: دار الفهر.۲۸۸۱سیوطی، جلال الدین. )

 .ق(. الدر المنثور. قم: مهتبة آیت الله المرعای النجفی ۲۰۴۰سیوطی، جلال الدین. )

قم: مؤسسه دائرة المعارف فقه  اب  مشهب اهل بیت.فرهنگ فقه مط ق(. ۲۰۱۱شاهرودی، محمود. )

 اسلامی.

 . کویت: شرکة مهتبة الفین.نالجوهر الثمی (.۲۸۱۱شبر، عبدالله. )

 (. رهبر یرد. تهران: عصمت.۲۱۸۸شهابی، محمود. )

 (. درّة التاج. تهران: حهمت.۲۱۹۱شیرازی، قطب الدین. )

 زیز. بیروت: دار المعرفة.(. تفسیر القرآن الع۲۸۸۲صنعانی، عبد الرزاق. )

 (. مجم  البیان. تهران: ناصر یسرو.۲۱۱۰طبرسی، فضل. )

 .ق(. جام  البیان. بیروت: دارالمعرفة ۲۰۲۱طبری، محمد. )

 (. المستصفی. تهران: نار احسان.۲۱۸۴غزالی، محمد. )

 (. من وحی القرآن. بیروت: دار الملاک.۲۸۸۱فضل الله، محمدحسین. )

 (. رسم المصحف، بغداد: اللجنة الوطنیة.۲۸۱۱قدوری، غانم )

 ق(. تفسیر القمی. قم: دار الهتاب. ۲۰۴۰قمی، علی بن ابراهیم. )

 (. منط  مقارن. قم: امید.۲۱۱۱ذرامی، محمدعلی. )

 . بیروت. مؤسسة الأعلمی للمطبوعات.ی، محمدذناباد

 (. تفسیر شریف نهیجی. تهران: داد.۲۱۹۱نهیجی، محمد. )

 (. تأویلات أهل السنة. بیروت: دار الهتب العلمیة.۱۴۴۱حمد. )ماتریدی، م

 تا(. النهت و العیون. بیروت: دار الهتب العلمیة. ، علی. )بییآوردین

 ق(. مفاتیح انصول. قم: مؤسسة آل البیت لإحیاَ التراث. ۲۱۸۱مجاهد، سید محمد. )

 التراث العربی. ق(. بحار اننوار. بیروت: دار إحیاَ ۲۰۰۴مجلسی، محمدباقر. )

 ق(. معارج، قم: مؤسسة آل البیت للطباعة و النار. ۲۰۴۱محق  حلی، جعفر بن حسن. )

 کنز الدقائ . قم: دار الغدیر. (.۲۱۱۲ماهدی، میرزامحمد. )

 م(. اصول الفقه. بیروت: دار التعارف للمطبوعات. ۲۸۱۱مظفر، محمدرعا. )

 یان.(. المنط . قم: اسماعیل۲۱۱۱مظفر، محمدرعا. )

 (. فتح الرحمن فی تفسیر القرآن. دما : دار النوادر.۱۴۲۲مقدسی حنبلی، مجیر الدین. )
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 .تهران: نار بالث .(. مثنوی معنوی۲۱۸۱مولوی، جلال الدین. )

 (. کاف انسرار. تهران: امیرکبیر.۲۱۹۲میبدی، رشید الدین. )

 لمیة انسلامیة.ق(. قوانین انصول. تهران: مهتبة الع ۲۱۹۱قمی، ابوالقاسم. )
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